ספר התנצלות בער רתגו ורבותינו חכמי התלמוד , 


. 


אַלְִתִּירָא יע אָנִי 


את שְתָע האנ אַלחָיף- 
אִמַצָתִּיף אףהההְעורְתּיף. 


אִִתְמַכְִיף בָּימִין צְרָקִי 


(יפעיס מ"ח !') 


מאת אביר סופרי זמננו, הרב החכם הכולל הגורע לתהלה 
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הקדמה 


המחברת הנקובה דרך סלולה *), הוא למחבר עברי מבטן ומלירה , 
שקבל עליו מחדש דת הנוצרית היונית , ושמו היה אשר טעמקין , וכן חתם 
א"ע על מחברתו זו , תכלית כוונת המחבר בזו המחברת , לנצח את גדולי חכמי 
ישראל בהוכחותיו ובחקירותיו , ואשר לא ירעו עד הנה יתבוננו , ואחר שיצאה 
מחברת זו מהרפום, שלח המון עקסמפלרים לכל ראשי כהני דרת הנוצרית % 
היונית , בכל ארץ. רוסיא , בעירות שגרו שם מאחינו ב"י , למכרם או לתתם | 
חנם לתכמי ישראל , | 

ויחי כי באה זאת המחברת. גם לעירי אל הפימינאריום דת הנוצרית 
היונית , נתן לי הכה השר הגדול הרעקטאֶר של הסימינאריום חריסטאְפּאָר , 
[שהוא היום ארכירייא בפטרסבורג] מחברת אחת במתנה , והשביעני באהבתנו 
לשום בה מעיני -- לא כקורא שטרי הריוטות -- ולהגיד לו בלא לב ולב 
חות דעתי , 

ומח אומר ומה אדבר ? ה' אלהים ! עד היכן גברה אגרופה של עזות 
בימים ההם, שאיש משולל כל מדע , נעדר מכל חכמה , ודבר למורי שבעולם , 
יקרא במרומי קרת אל חכמים גדולים שבדורו , לאמר : אֶתיו הנה , ואנכי 
אאלפבם לשון עברית , ואלמד אתכם מדע וחכמה , ואבוא עמכם במחקר. 

| הפלסופיא , וכדומה ! אין לשער הערר יריעתו לשון העברית (ומכ'ש לשונות 
זולתה) , ומליצותיו צנומות ודקות כשבלי חלום פרעה, וכמדומה לי, שמאלה 
הטורים המעטים, הכתובים על שער הספר, כבר יוכל כל קורא משכיל להכיר 
את מליצותיו , אשר חשכו תארן ; ובכל זאת טרם אבוא אל גוף השגת ספרו , 
אעתיק לך שלשה וארבעה משבושיו בראש הספר , ומהם תקיש על השאר , 
ר'מ בצר ג' כתב: ,קורא ספר בלא הקדמה כגנב ההולך דרך חלון'עכיל , 
לא אשפוט פה על הרעיון הזה , כי מי לא יורע כי ישן נושן הוא, אך 
- = אשפוט על שבושיו ורוע המליצה , והמחבר.הזה חשבה למליצה נפלאה הכתובת - 
| על טהרת לשון העברית, וע'כ העמירה על עלה מיוחד בראש הפפר , לקנות 
"| בה שם תפארה , וגם העתיקה ללשון רוסיא , להראות העמים והשרים את יפיה ; 
במליצה זו הוא משתבש בשתים : 
5) באמרו ,קורא ספר בלא הקדמה" יובן בו ,מי שקורא ספר שאין 
לו הקדמה" וכך היה לו לומר : קורא ספר ולא קרא הקדמתו, כי זאת היא 
בוונתו של המחבר , 


/ *) סמקוכלם כלטון עכריס ורוסיפ | ונדפסס כס"ט פטרסכורג בסנס 1885 , ונגד 
| סמסנלת סזקק סכלתי 5ק ספלי ]ס. 


ו 0 ל 1% , וי ו ו 


) מליצה זו ,בגנב ההולך דרך חלון", היא מליצה שאינה ‏ על דרך = 
לשון העברית הצחה, וכה היה לו לומר : כגנב הבא דרך חלון, ולשון. 
מקרא הוא בעד החלונים יבאו. כגנב. (יואל ב' ט) , | 
משתמש בכל פפרו זה בתבת ,דָת' תמיד בלשון זכר, וכן בתבת 


אָמַת", ולא ירע כי שתיהן לשון נקבה בלשון עברית ! ואיך. לא. דקדק , לא 
חש ולא הרגיש השבוש בשתי תבות אלו היקרות : דָּת אָמַת ?1 גם תבת שקר 
שהוא. זכר ,. הלביש. גבר - שמלת אשה,. כי כן יאמר (בצר כ'ב) + ,ותתגבר 
השקר", ונמליץ עליו + איבה תאמרו חכמים אנחנו ותורת ה' אתנו הנה לשקר 
עשה עט שקר סופרים ! (ירמיה ח') , 
- בצד וא'ו. הולך המחבר ומספר לנו ואומר, באשר זקן ובא בימים, נתן אל 
לבו לבקש האמת להצלחת הנפש , והתפלל לה' , ולא נח ‏ ולא שקט; -וחפש 
בספרי התלמוד וספרי הקבלה , ועוב פרנפתו, והלך ונסע ממקום למקום לבקש 
האמת , שיוכה על ירה להצלחת נפשו לעולם הבא, עד שמצאה בדת הנוצרית , 
וכאשר רצה להגיר , שבכל פפרי היהורים לא מצא מרגוע לנפשו.,. או קורת 
רוח, הוא אומר בזה הלשון : ,עודנה לא רף רוחי" ויש. בזה" שני שבושים : 
) כי צריך להיות ,רפתה רוחי", ולשון מקרא הוא : אז רפתה רוחם, 
(שופטים תח" ב')., 
) לא. ידע ההוראה  ,‏ בי רפתה רוח הכוונה נתקרר הכעם ונחלש 
כחו, כי רוח פה הכוונה כעם, כמו אל תבהל ברוחך לכעוס. דקהלת', 
(עיין הרד'ק בפרושו לשופטים שם) , | 
בתבת ,מְשועְבָּד' הנמצא בתלמוד ‏ משתמש בו בשבוש, וכתב 
,משובעדים' (צר כ'ר) כאלו היה שרשו ,בעד", ולא ירע:כי שרשו ,עבד", --- 
והנכון מְשַעְבָּד , | 
ומי יספר הנה כל שבושיו ברקרוק וררכי הלשון , ופמו שיראה חקורא 
להלן בגוף החבור ממאמריו הנעתקים מספרו על ידי , וכמו שהעירותי לפעמים 
וסגרתי התקונים שתקנתי לשבושיו אלה תוך מאמריו במסגרת: שני חצאי 
מרובעים כזו  [‏ ], כי: המסגרות הנמצאות במאמריו בשני הצאי לבנה כזה  (‏ ) 
המה של המחבר בעצמו , והרבה שבושים הנחתי ברבריו כמו שהם ולא תקנתים 
בי סמכתי על הקורא, גם לא רציתי. לטפל כל כך בדברים כאלה , וכמה פעמים 
1 הוספתי כבאור על דבריו הסתומים או הקצרים , כפי שהבנתי מהעתקתו ללשון 
רוסיא , הפרוש של דבריו הפתומים , וגם הבאור הזה שמתי בדבריו בין שני 
חצאי מרובעים , | 
ואולם מה שנוגע ללשון רוסיא בהעתקתו , משכתי ירי ממנה, כי כל 
קורא היודע לשון רופיא, יראה בראשית השקפתו, בי קצר יר הוא בלשון זו 
מאד , ומליצותיו שם אין להן טעם וריח , ובפרטם שלא שמענו מפיו שיתפאר 
בידיעתה ; וגם בהעתקתו זו נראה שחיה לו עזר מאחרים , יהיה איך שיחיה , 
לא נבקרהו בזה , ולא נחייבהו על העדר יריעתו לשון רוסיא אך על: העדר 


. 
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ירועתו לשון הקדש. על בוריה, לא יאבה הקורא פלוח לו; יען שהמחבר הזה 
מתגאה ומתפאר ביריעתה שהוא נעלה בהּ מכל חכמי ישראל , כמו שיראה 
הקורא להלן, וגם שם בספרו זה ליפור מוסר , שחכמי התלמור לא ירעו ולא 
הבינו כלל אף: תבה אחת מלשון הקרש על בוריה , והולך ומבאר שבושיהם. 
והעהר/ יריעתם , בהוראת התבות, כמו שיראה הקורא. לחלן , וגמר אמר שגם 
היהודים, : ובפרט בארצות אשכנז , גם היום אינם מכירים לשון הקרש על בוריח, 
והעדר ידיעתם לשון הקדש לתכליתה , הוא סבהּ שאין מקבלים דת הנוצרית , 
והעדר. יריעה זו היה גם בעוכרי: בעלי התלמור שחלכו נתיבות עקלקלות , בבאור 
הפסוקים בתניך , 


יאמר נא כל קורא בצדק , עברי. או נוצרי , האין זה כסל ועול לאיש  -‏ " 


אשר אין לו יריעה תכליתית ושלמה בלשון הקדש כמחבר הזה , ההוא , יתאזר 
עו ללחום את חכמים מופלגים בלשון הקדש ? ההוא יגזר אמר על חכמי 
התלמוד , המופלגים הגדולים, והחכמים השלמים, בלשון הקרש, ועל חכמי 
ישראל זולתם קדמונים ואחרונים, ‏ שהמה בורים בלשון חואת ? ורק הוא הַשָלֶם | 
וכמו שאמר בהקדמתו שלא בא בספרו זה לרבר אל עניי הדעת מבני ישראל , 
בי אם אל חכמיהם , | | 
ובאמת אם היה המחבר הזה יורע לשון הקדש על בוריה , והיה שוקד 
ג'כ בספרי הדקדוק והשרשים מהמדקדקים הגדולים, כגון הבן עזרא, הרר'ק , 
הבחור, בן יחייא ור' זלמן הענא וזולתם המונים המונים ראשונים ואחרונים , אז 
היה מכיר ווודע ער היכן הגיעה חכמת בעלי התלמוד בלשון הקדש ורקדוקה , , 
שמושה ומליצותיה , וכמה חקיהות בלה"ק ובאורים יקרים בתנ"ך נמצאים בתלמורד 
על פי פשוטו של מקרא ועל פי הרקדוק , וכן חכמי הנוצרים השלמים מביאים 
פעם בפעם (בספריהם שחברו על יסורי הדקדוק והוראות המלות וכדומה) ‏ ראיות 
מן. לשון התלמוד  ,‏ וגם באורים של תכמי התלמוד , ונעורים "על יחו עזר רב; 
וכמו שיראה הקורא עדותם בספריהם של גדולי חכמי הנוצרים המופלגים בלשון 


הקדש; אשר נתנו על התלמור בבלל , ואשר עיניו לא הכו בסנורי הסכלות , 


יודה ויאמר שלולא חכמי התלמוד כבר היה נשכח לשון הקחש , או עכ'פ היתה 
נשארת כחומה פרוצה, במה כללים נפלאים נמצאים בתלמוד אל יפורי לשון הקרש ? 
וכמה מפתחות יקרים מסרו לנו הכמי התלמוד לפתוח על ידם כל מאמר סתום 
ומסוגר: בתנ"7? כמה כללים בעומק חכמת ההניון להבנת המקרא ובאורו והתר 
הספקות בתניך  ,‏ יש לנו 'מהם? מי לא יתפלא על אמתתן של י'ג מדות 
הניוניות: הנמצאות בתלמוד , שהתורה מפורשת בהן, והרוצה לדעת אותן על 
עמקן ואמתתן , יקרא בספר הנפלא מדת אהרן , והי'ג מדות הללו המה כללים 
הגיונים קצרים , ובהגדה ל"ב מדות (או כללים) והמה בברייתא רר' אלעור בן 
ר' יוסי הגלילי אחר מגדולי חכמי המשנה , וכמה פסוקים סתומים ופרשיות 


= שלמות סתומי הכוונה: בתנ מתפרשים עד הנה ע'י חוקוי לשון עברית , ע" 


הבללים הל'ב. הללו ? ושמע נא קורא נעים רברי הפלסוף הגדול המופלג גם 


בחבמת הלשון רמבמ"ן בדברו על מרה אחת מהמדות הללו , כאשר הביאו 
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הענין בבאורג. לתורה לפרש מקומות סתומים ‏ על ירה , 
ראשונה של ספר בראשית) וכתב שם וז"ל. : | 5% 

,ואיתא בברייתא ‏ של ר' אלעזר בנו של ר' יופי= הגלילי מליב מדות. 
שהתורה נדרשת בהן וזו אחת מהן וכו ושמור זה הכלל. בירך כי חוא יפוד 
ועיקר גדול בהבנת הכתוב (ריא שריפט , ר'ל התניך) ועל ירו יבוארו לך כמה: 
מקומות בכתוב , שאי אפשר להבינם זולתו כלל  ,‏ ולפעמים נלאו כל המפרשים , 
ולא מצאו כל אנשי חיל יריהם בהבנת פשטות הכתוב , ובזכרך את המדה הזאת 
שהתורה נררשת בה, תמצא שהם דברים פשוטים קלי ההבנה ער מאר, כאשר 
תראה אי'ה בבאורנו זה בכמה מקומות" עכ"ל, ומי לנו עד יותר נאמן בין כלי 
חבמי תבל כהחכם הזה, כי יותר שהיה חכם בכל חרהי הפלסופיא , היה חכם 
מופלג בלשונות העמים ובלשון הקדש , והוא הפיח בימינו רוח: חדש במקרא , 
ובלשון הקרש בכלל , 

ומה שהעמיר לו המחבר הזה (בצר למ"ד) עדות מהתלמוד (מגלה דף' 
י'ה) שהתלמור. בעצמו מודה. ואומר- שלא. ירעו בעליי התלמוד לשון חקרש ממה 
שנמצא שם מאמר אחד : לא הוו ירעי רבנן מאי וטאטאתיה במטאטא השמר וכן 
סלסלה ער ששמעו משפחתו של רבי [הוא רבינו הקדוש מחבר המשנה] ? על 
עדותו. זו כבר השיבותי לו להלן בספר הזה (בבואי אל המקום הזה) בדרך פרט, 
אך פה אשיבהו דרך כלל , ואומר : 

) לא ידע העני זה בדעת. כי הני רבנן הנזכרים ‏ שם אינם חכמי 


התלמוד, כי אם תלמידים (שיללער) כי. כן נקראו בתלמור הרבה פעמים" 


הלמידי האמוראים [עיין בבא מציעא- רף צ'ו ע'א (וברש'י שם) , ועיין בספרי 
בית יהודה פרק קי'א] , והני רבנן הנזכרים במאמר זה שאנחנו עופקים בו 
המה תלמידי רבינו הקדוש [שהיה פוף התנאים וראש האמוראים] והני רבנן 
למדו אצלו , וכן מפרש רש'י, ולהלן בפפרנו. זה- הוכחנו: במופת חותך. שהני: 
רבנן היו תלמידי רבינו הקדוש ומן המתחילים , ולא.תלמירים. מובהקים , 

כ) אדרבא בזה -יורה לנו התלמוד שם תכמתו של רבינו הקרוש בלשון 
הקדש שאפילו שפחתו ירעה היטב לשון הקדש ודברה בה , אף שכבר.חדלת: 
להיות ‏ לשון מדברת , - 

ג) העדר יריעה בהוראת כמה תבות בלשון , עדיין אינו מורה. על העדר 

| ידיעת הלשון, ועוד מה זה פלא על תלמיר הלומר אצל .- רבו: שתפרה לו הוראת 
איזה תבות בלשון ? כי לתכלית זו הוא. שוקר על דלתי רבו  ,‏ למען רעת 
אשר לפנים לא ידע, ואם היה. גם המחבר. הזה שוקר על + רלתי רבו, והיה 
שואל על כל נעלם ממנו , אולי היה גם כן חכם , והיה. יורע את אשר לא: 
יתל.הלש, + / - ו 
ד) ובי בשביל שלא ירעו אלה שתים או שלש תבות מסופקות הבלתיי 
נמצאות בתנ"ך רק פעם אחת או שתים , נאמר עליהם שלא. ירעו לשון הקרש? 
ומי לא יודה שגם. עוד. היום נעלמו פתרונים מכמה פסוקים שלמים. בתנ'ך ;. 
והוראת במה הבות ? םי 


(עיין בבאורו בפרשתי - 


2 


2 2 
2 % 6 
= 


= ₪) וכן מה שמתלוצץ שם המחבר הזה שלא ירעו רבנן מה הוא ,יהבך 
עד אשר שמעו מפי ערבי סוחר שאמר שדי יהבך על גמלי, והכירו שפרושו 
,מִשָא'; אדרבא זה מורה באצבע על שקידתם הגדולה על לשון הקדש, וכי 
השתדלו בעז תשוקתם, לחקור היטב אחר כל תבה מסופקת, אשר נעלמה 
פתרונה האמתית , וכי לא כך נוהגים עד היום כל החכמים השלמים לתור 
ולחקור. בלשון ערבית , וביתר הלשונות המזרחיות הקרובות ללשון הקדש , בכדי 


לעמוד על תכלית הוראה של איזו תבות עבריות ? ועינינו רואות יום יום שחכמי : 


הנוצרים השלמים מהשוקרים על למור לשון הקדש היום, עוזבים לפעמים ארץ 
מולדתם , ונעים בארצות המזרח , ובררכים מסוכנים, למען שמוע מפי ערבי או 
בושי , עבד או שפחה , איזו תבות או מליצות שלמות , או לראות מנהגיהם , 
למען הבין על ידי זה באור כמה תבות עבריות מסופקות בתנ'ך, ואם יעלה 
בידו אף באור תבה אחת או שתים מסופקות , לדי שכר יחשב לו חלף עמלו 
הרב הזה, ומי הוא סכל בעולם אשר לא לבר שלא יחשוב העמל הזה לזריזות 
וחריצות , אולם יחשבהו בהפך ל ומי הוא כסיל ובער אשר לא יקח מזה ראיה 
גדולה על זרוז כזה שהוא מן חכמי הזמן הגדולים מהשוקרים על לשון הקדש ? 

וטרם אשים קנצי למלין במבוא הזה, אציג לעין הקורא בררך כלל שני 
דברים : 5) תכלית היוצא (140811%3% 888) מספרו זה , | 3) שבושיו והעדר 
ידיעתו וכו" של המחבר הזה , ואחר כן אבוא לגוף החבור הזה בדרך פרט , 
וכבר הגדתי שלא אבוא להראות לו כל שגיאותיו וכו', כי רבות הנה , אך אזכיר 
קצת מהם, ומאלה יקיש הקורא על השאר , 


תכלית ספרו זה בדרך כלל ; 


6) שבעלי התלמוד וכן כל חכמי ישראל. עד הנה לא ירעו ולא הבינו 
לשון הקרש על בוריה,. וע'כ. לא יבינו ספרי התנ'ך בפרושי הפסוקים  ,‏ ובבאור 
תבות אחדות  ,‏ ואם היו בקיאים באלה כבר היו עוזבים רתם כמו המחהבר הזה , 

3) שבעלי התלמוד היו בורים, עמי הארץ ואנשים רעים, וכתבו דברי 
הבל , ודברי רשע , וא'כ כל מי שהוא בעל שכל ותבונה. ראוי לו לברוח מן 
התלמוד , ולשקר באמונתו , 


שבושיו של המחבר הזה בספרו זה, כזביו, 
<< והעדר יריעתו, בדרך כלל . 


0 לשון הקדש על בוריה, ונעלמה ממנו לגמרי ידיעת איזה 
לשון זולתה', וידיעתו בתלמוד המעטה, איננה לפי צורת התלמוד, כי אם 
לפי חמרו ; זרים לו מכל וכל דרכי ההגיון , סדרי הדורות , כללי התלמוד , 
ודקדוקו ; אין לו מבוא כלל בשום -לשון מזרחית הנצרכת לידיעת התלמוד 
לתכליתו ;: גם רחוקים מידיעתו דברי הימים, כל דבר מדעי ולמוד. מחקרי 


מ 
6% , 
ל , 
ש 
א 
% 


בקרמוניות , ונעלמו ממנו יסורי חדת בכלל ויסורי דת יהודית בפרט , וכדומה , 


מה שצריך לכל מחבר בענין הזח , להיות מקושט, = 
= | :) מבִּיא פסוקים מתנ'ך בשבוש -רב, = ולזאת ‏ נראו =לו. לפעמים שהמה 
מסכימים לדבריו , 

ג) מתקשט לרוב בנוצות. זרים  ,‏ טמה שמצא בפפרי ישראל  ,‏ ומיחס 
דבריהם לנפשו בגאה וגאון , וכי מנהגו לקחת מהם : רעיונים, הגיונים, .משלים , 
ופרושים , וכדומה. להם , 

ד) כאשר ימצא איזה. מאמר. בתלמוד או בספרי. ישראל זולתו , - והוא 
צריך לרבריהם אלו , אז מביא המאמר הזה בקצור , והוא בא אחריהם כמפרש 
את דבריהם מרעתו, וכמופיף עליהם יותר. באור, אשר באכת כבר מפרשים 
ומבארים דברי המאמר הזה שם במקומו מאת כותבו, וכאשר מביא מאמר כזה 
להשיג עליו, אז הוא מעתיק רק מה שטוב לו, ומונע תחת חכו סוף ‏ המאמר 
הזה או תחלתו או מאמצעו., כי אם היה מעתיק בשלמות  ,‏ או השנתו תהיה 
פורחת. באויר , ואדרבא יעמוד לשטנה. לו. בכל. מגמתו., 


ס) מביא ענינים ומאריך בהם, כאלו בא לומר דברים חדשים ונשגבים , 
והמה דברים הנודעים אף לתינוק עברי השוקד על בית ספרו , ווה תמצא על כל 
מדרך כף רגלו, ועם כל זה , הוא מתפאר בהם , ואומר בגאה וגאון :+ אנכי 
אאלפך ! ודעת שפתי ברור מללו! ראה זה חקרתיי! וכדומה מהלשונות , אף 
שבבָר הקדים בראשית ספרו שלא חברו ‏ לרלת ‏ העם ‏ מישראל, כי אם 
לחכמיו הגדולים , 


ו) מביא כמה פעמים ענינים ומאמרים שמצא באיזה ספר ממחבר עברי 
מן החרשים או הקרובים לזמננו , * יהיה מי שיהיה,. חכם או כסיל , מלומד או 
בור, תלמודי או מקובל , דרשן או בעל רמזים, ומציג רבריו לעין הפרסום , 
בדבר המקובל באומה הישראלית. לעיקר ויסוד ברתם ובלמודיהם  ,‏ וכדבר 
המפורסם בכל האומה , ולא יבוש המחבר הזה לצרוח בקול לאמר : כזאת וכזאת 
וסדו רבותיהם ! כח מאמינים היהודים ! רבר זה הוא יסור מופד לבעלי התלמוד | 
בין שרוצה במאמר חזה להשיג על רת ישראל ולמודיהם , ובין שרוצה להביא 
לו ממנו עדות וראיה לדבריו אשר רוצה לקיימם , 


) כל ספר קבלהּ יהיה מי שיהיה, וכן פפר הזהר הוא בעיניו כדברים 
המקובלים באומה הישראלית, ממש במשנה ותלמור , ולא. ירע העני זה שספר 
הזהר הוא אחרון בזמן ומיוחס בטעות לקדמון , וכל רבריו בלתי מקובלים לגדולי 
חכמי. ישראל , ולהתורנים בעלי הפופקים ,. והחוקרים | האמתים , וכן חכמת 
הקבלה בכלל , אינה חשובה בי אם בעיני יחירים, ואף לאלה לא תחשב כי 
אם כספרי אגרה ומררש , כמו שנדבר להלן מן האגדות והמררשים , ויש מחכמי 
ישראל שאפרו לגמרי הקבלה והזהר , 


0) לא ירע להבחין בתלמוד (שהוא באור על המשנה) בין הלכות ויפודות 


ברת , ובין הספורים חנטפלים והגדות הנטפלות על התלמור  ,‏ שהכניסו לתלמור 


/ 


האגדות הנאמרות לקו | ובין הנאמרות - דרך 6 ו 
דרכי השירים , והנאמרים בדמיון (116+801028) ובהפלגה וגוזמא והבאי , 

| = הוא. דבר. הרגול לאנשי המזרח לרבר בהפלגות ‏ יתרות , ובפרט שהית 
מ חכמי המשנה והתלמור המנהג הזה אצל חכמי יון ורומי, לרבר אף 
בחכמות ומרעים ו ומוסר על אופן הזה , 


קרעמניץ, בחדש טבת תקצ"ז . 
| יצחק בער לעווינזאהן 
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--- זחד ב 
איכה יועם זהב ישנא הכתם הטוב = 
תשתפכנה אבני קדש בראש כל חוצות. ן 
(פ'כס ד') . 
שלש מִלְכות 


נְמַכְרוּ לשָפָחות / 

ותַהָין, לחרפות 

לת רות . 
יראת- חי לְתָבָמות ָּבָרָת , 
היא מְרבּים הַיִתָה נ רת , 
תעל בה הַמָבָל" ְהנובָל , 
בְּמַעְרְבָּ ערב מו ] 


| חְכָמַת הֶרְפוּאֶה: בת תִּפְאָרֶה, 


ּם בָּהּ סוררים הַעמִיקו סרה, 
מאזני מַרְמַה בְּיֶָ גבל ול : 
בְָּר זָקְנַה מחזיקה כפלד. 


חְכְמַת הַלָשון : אֶחוּבַת חְכָמִים , 
ְּומָה מפרְצֶת מִיָד לוחמִים. 
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תעז נפשו לכף בער" 
רב יעמול חָכֶם בַּשְפַת עְבָר.. 


כָּלדיָמותַיו ער יוּבָל לקְבָר , 


זה שונֶה, וזֶה פָתִי בל טרח , 
רְאֶה ! ָּגְבּור נְבְחו ירוץ ארח , 


אִין לו מָבוא בְּתורַת הלְשון, 
עור ינשש בלה ואישון, 
בולל יְחַד נקבות ִכָרִיס , 
רה בְּניֶה ‏ ְמנִים זָרִים , 


משליך' בְְּפְרִי קְדָש חִרְמִים , 
ָצוּד מָלִים " או אמָר תָּמִים , 
יבוב מלִיצות או יְחִבָּר חרוזים , 
תּישִים ונָשִים, עזִים עס לוּזִים , 


- סיון תק"צ לפ"ק , קרעמניץ, יב'ל . 


ב וקו 


נופ החבור 


עתה אבוא אל גוף חבורו בדרך פרט על הפדר , ועוד הפעם אכפול 
ואשנה את. דברי שכבר דברתי, שלא אבוא לבקר כל ספרו מהחל ועד כלה, 
כי אז הייתי צריך לחבר ספר גדול ; אולם. עזבתי הרוב ממנו , ואינני מבקר 
כי אם מעט ממנו, בי אין העמל והטרח שוה בנזק הזמן היקר , גם לפעמים 
הבאתי רק ראשית דבריו של המחבר וסמכתי על המעיין בספרו המצוי בכל 
עיר, והמקומות הללו יביר הקורא שכתבתי בסוף דבריו וכו' , 


בצר ט'ז מתחיל את גוף ספרו, וז'ל : 
פרק א, ולול ידיעפ קדס כסדר סכרימס כרסמית | כר 
סמטסיס -סת . ססמיס וספת סלרץ וגו': עיין פס מן פסוק %5 
פה שפיז": >טכיל:. 
דבריו אלה ,והוא ידיעת האדם כסדר הבריאה" סתומים וחתומים ובלתי 
מובנים כלל ; והנה מן העתקתו בלשון רוסיא נראה , שהיה רוצה לומר : והוא 
חקירה. על האדם בתחלת הבריאח , 
ואחר. זה בתב וז'ל : 
שאלה א כמס. נסמר ‏ ככרילת: סקיס: וסכסמס .תולק ססר נפם. מיס 


| וככרישת. ספדס ויילר כ' פנְסִיס 5ת. ססדס עפר מן ססדמס ויפק בספיו: כסמת 


פייס \לל סְונִיפס. סלרץ פוקו כמו כל כעלי ססייס . 

שאלח ב .כמס. כעלי ססיוס.. נברפו סניס. מנוס זכר ונקכס ,. וסקדס 
ברל יסידי . וכת. זוגו ככקסס. מלעותיו . 

שאלה 3 (מס כסמרס = כינירת | סמדס נעסס -6דס = כלכמכו = כדמותיכו 
[כדמותנו].ממי כקט ס' עזר. ככריקת סקדס . 

שאלה ד מס סוס זס 50ס וסדמות. סספטרי מו כומר טל סמדס מידומס 


| פכ' 90 כסמר. ומל מי סדמיון 56 ומס דמום סערכו מר, | כסטר ידוע סמין לס' 


דעות | כל 2 | בכיס | מפלסופי | בכר = ירסל | סמרן = פמר ‏ מל = בללמנו 
ודמותיכו. שר מכוס ‏ 53כמנו כדמותקו] דברי מםס ונ דברי ס', ככומר מסקדס 
סכרל סול כדמות. סזס. כמו מטס. וטסרי ססכטיס..= 6מכס. טקו עיניסס [20 


" 


ספיקוסופיס סלו מסקמי יסה5ל]: מרלום וטו ידברו, :סנס נסמר טופך דס סמדס 


כסדס דמו. יטפך כי כללס 6סיס. עשס ₪5 סקדס . ועפס ידידי ססכונן. וסנכי - 
סדכר, סלמס סמכך סמר סנסיס 93 /6ת ססדס ישר. וסמס כקטו מסכונום רכות 
[רכיס] , 6מכס בתסלס נסכונן כל כותות סללס ועט יסרוכו על סכע"ק וכעס 
יכדג סמדס מן בע" ,| ומזס מכין בקר סיטב מס מנעמס ססת ססמם ככרפון 
סכורק, וסול כל סנכרליס יסודס-מורככ מסרבט [מפרבטס] סרמ"ט. וכל יסוד ג"כ 
מורכב מסרכט [מסרבעס] זונת. ססר כל יסוד למסל יסוד סטפר. ים כו וופר סנק 
סעפר |כן סדין ‏ ככל יסוד , 2סבע"ם יט יתרון וסס סרגם סמש [ממפס] מוטיס 
רפיס שמועס , רוס , "מימום | טעס.. וסנדל ויסמון. ססדם טכ בע" סוס בזס., 
כי סכע"ק כקוטיסס. רק תוענם ממייתס וסקדס יקכל מסס עזר וסועלם <כפסיות 
כפטו, כממל. בטיניו ירפס סכתוב כספר, 5פזניו ישמט. <קול: מוסר ססכל, = וססרי 
סמקירס סככונס \ מלסנו. עוד כמין ססנוטי ככלפס. טוד סלם [סלמס] כוסות. וסס 
כק סמסטכס וסדיכר [וסדכר  ,‏ 15 ככון סמסכריס וסדכור] וסמעמס , ועל סנם 
[טלסס] כומום. סגו 6מר ס' נעמס 6דס כנלמכו כדמוסיכו [פדמוסנו] , וס סו 
ססכד? כין ססדס וסכע"ס , > סדע לחי | כי קלרסי כזס-מסד \מסד, וספרק 
סוס סול רק כמו סקדעס סעכ 6טר יכיל כו לססכלס טוכס , ועפס 6בי₪ 
לך פרק מסד מטכין טכו"ס וסקלכת קלכנותוסס וס יסיס גס כן סקדמס 
לטליככו .. [וְכָזס. תס ספרק -סרסטון סוס , = ופמס: סתשוכס. .על -כל= סרבט 
סספנות]  ,‏ -פכ'ל . : 
הקורא אך יצוא יצא מהקדמתו, ועוד לא מש מוּבָרונו סוף דבריו שם , 
שאמר המחבר לאמר : שלא בא בספרו זה לרבר אל האנשים מבני ישראל אשר 
אין למו חלק בבינה , כי חבר ספר זה רק אל אנשי המרע ובעלי בינה מבני 
ישראל ; והנה פגש בפרק הזה הראשון . והחל קרוא: ראשית דבריו וההצעות 
שמציע המחבר בהתחלתו , שאמר שבוא יבוא בפרק. הזה לרבר נפלאות , 
חדשות ונצורות , והכל על פי יסורי המחקר, וכי טחו עיני הפלסופים של 
חכמי ישראל מראות , ויאמר לאמר : ,התבונן ואנכי אדבר " -- ,בתחלה 
נתבונן בכל כחות האדם "-- ,ומזה תבין באר היטב מה שנעשה תחת 
השמש ברצון הבורא '.-- וכדומה ממליצות מרעישות כאלה אשר יכלכל 
בהן אמרותיו המחבר הזה בראשית דבריו , הדברים האלה הלא יבהילו מעט 
רגע את הקורא , | ושם אזנו כאפרכסת , ומקבץ גם רוחו ונפשו , ומכין את עצמו 
לקבל -- אם לו לב בינה -- את הפלפופיא החרשה והעמוקה אשר יוציא לנו 
מנרתקו המחבר הזה ברגע זה , אך איך תהפך לפתע רגשת הקורא להבל וריק , 
והמיתו לצחוק , בראותו כי המחבר מצא שעשועי ילדים, שברי זכוכית לבנה, 
ודרמה ‏ בנפשו כי פנינים מצא , כמו שהמה בעיני כל נער משכיל עברי , אשר 
יקרא את דבריו אלה שהעתקנו ממנו , והשנים או שלשה דברים הקטנים והטובים 
שבו , לא לו המה , כי ננב מספרי ישראל , אך לא הבין דבריהם בשלמות , 


= גם דבר כזב ותפל על חכמי ישראל , כמו שאברר בפרוטרוט , על הסרר, ואומר ; 


) השאלות ‏ הארבע על הסרר אשר הסדיר המחבר הזה הנה לקוחות 
= | מפפר עקרת יצחק (שער השלישי) , ואעתיק לך בקצרה דברי הרב בעל עקדת 
"= = יצחק, וז'ל + ,המאמר השמיני וכו" לא עשה כן לזולתו , נאמר תוצא הארץ נפש 
וגו" אמנם באדם וכו' וייצר ה' אלהים את האדם וכו', כי לא ימצא שאומר 
תוצא הארץ שור או חמור או ישרצו המים נשר או צפררע וכדומה אבל נאמר 
ישרצו המים נפש חיה וגו' תוצא הארץנפש חיה וכו', והד' מה שיורה עליו 
בפרסום אומר בצלמנו כדמותנו שהוא ודאי תאר הצורה העליונה המלאכיית, ואמר 
בצלמנו כרמותנו וכו" , שהכוונה שיהיה לזה הנמצא דמיון מה מהתארים המועילים 
המיוחסים אליו יתברך מצר עצמות מציאותו לא שיהיה בצלם ההוא עצמו, גם 
שלא ידמה אליו בהחלט , רצוני שיוכלל בדמות ענין המציאות והאחדות והנצחיות 
וכיוצא ; כי מי בשחק יערוך וידמה אליו בדבר מזה אף כי נתעב ונאלח , רק : 
שידמה לו במה שימצא, לו ענין הצלם השכלי" ובו',.. עיי"ש בבעל עקרה כי 
הוא מאריך מאד בהשכל ובתבונה , 


3) יאמר נא המהבר הזה , מי ומי המה הרבים מהפלספופים מבני ישראל 
שלא ידעו הפרוש חאמתי של צלם ודמות  ,‏ ער שבא הוא ופרשן ? ומרוע לא 
הזכיר המחבר את אלה הפלסופים בשמותם ? המפרשים הגדולים מפלסופי ישראל 

הבן עזרא (בפרושו על התורה) , כוזרי (מאמר רביעי סימן ג'), הרמב'ם (במורה 
חלק ראשון פרק א') , הרמב"ן (בפרושו על התורה), הרר"ק (בשרשיו) , הבעל 
עיקרים (מאמר א' פרק י"א , מאמר ג' פרק ט') , הרלב"ג (בפרושו: על התורה 
וביתר ספריו) , אברבנאל (בפרושו על התורה כמו שכבר העתקנו דבריו), הספורנו 
(בפרושו על התורה בפפוק הזה בבראשית ובסוף פרשת תזריע), הרמבמ"ץן באור 
לנתיבה וזולתן מהקדמונים והאחרונים., כלם פה אחד בארו צלם ורמות. על 

' הצורה השכלית  ,‏ ריל נפשו המשכלת , וכל אחר ואחד מאלו החכמים הגדולים 
והפלסופים האמתים שהוכרנו , איש איש לפי רחב בינתו באר בענין הזה 
ענינים רחבים ויקרים , 

ובכל המון המפרשים אשר על התורה מהפלסופים ומהתורנים וזולתן , 

לא מצאתי מי שיפרש שבצלמנו כרמותנו המה רברי משה , אך הבן עזרא 
מביא בשם יש אומרים , שפרשו כן, כמו שאעתיק להלן דבריו בקצרה , אך 

לא אמר חבן עזרא שהיש אומרים המה רבים, ולא אמר שהמה פלסופים , ולא 

אמר שהמה מחכמי ישראל ; יוכל להיות שהיש אומרים היו אחד או שנים 
ממפרשים בורים יחודים או קראים שאמרו כן באמירה בעלמא, אך לא כתבו 
בספר, והמחבר. הזה העיז לומר שקר בפרהפיא, ‏ לאמר : :,רבים. מפלסופי 


וכה - 4% 2 


ישראל אמרו אשר. בצלמנו ורמותינו המה דברי משה'" , ודע קורא נעים שגם 
התשובה שמשיב המחבר נגד. יש אומרים הללו מן. הכתוב. שופך דם האדם , 
גנב מבן עזרא שהוא. משיב עליהם , וז'ל אבן. עזרא : ,יש אומרים. כי. בצלמנו 
כרמותנו הם רברי משה וכו" ומה טעם יש כי שופך דם הארם באדם דמו 


ישפך בעבור שנברא הארם בצלם וכו' עיי"ש היטב , ותראה מזה ג'כ שלא ירד - 
המחבר הזה לכוונת הבן עורא שבנוצותיו הוא מתקשט , 


ועור אשאל את המחבר הזה , מדוע הלך דרך רחוקה לשאול מהפסוק 
כי בצלם אלהים עשה את האדם, והוא בפרשה ט', והלא ממקומו היה לו 
לשאול , כי אחר פסוק זה נעשה אדם נאמר בפסוק השני ויברא אלהים את 
האדם בצלמו בצלם אלהים ברא אתו, והנה תשובתו בצדו ? וכמו שאמרו 
חז'ל (ירושלמי ברכות פרק הרואה) : אמר. רבי שמלאי כל מקום שפרקו (שפקרו) 
המינין תשובתן בצרן, שאלו. אותו המינים!) מה אהן דכתיב נעשה ארם 
בצלמנו ברמותנו ? אמר להן ויבראו אלהים את : האדם בצלמם אין כתיב כאן 
אלא ויברא אלהים את האדם בצלמו , עכ"ל, (ועיין סנהדרין דף ל'ח ע'ב) , 


אמר המתנצל : ואשר נראה לי בבאור נעשה אדם בצלמנו כדמותנו , 
ע'ר שאמרו הפלסופים ,שהארם עולם קטן, והעולם הוא אדם גרול' ואם כן 
העולם בכלל הוא ג'כ בצלם אלהים כמו האדם, ולכן אמר ה' (אחר שברא כל 
העולם) אל העולם בכלל, נעשה הפעם ארם בצלמנו כדמותנו, כי גם העולם 
בדמות הזה 

אה 98 וכתב וזל % 

בעת ססיל [מגלות כככ]: פטס סננט | מלמוד סתטמוד , | כטני | סתנמוד 
בחרו 5מו פמוטיס כסתורס [פסטיס כפורס] טל סנסס מופניס ,| 5' = נעסות 

-- 


גדר. וסייג פירקו סכתוכ וסוליפו סוסו מפסוטו 26 מכוון ססר , 3' | כסנסתס 
ולתוענפס וסעולס טל רופס כסכו ככדי לסרלום שיך שכל 6חד גדול מסבירו" עכ"פ< 

על הרברים הללו לא אשיב אותו פה דבר ; כי לא אחת ושתים דבר 
המחבר הזה עניני הבל ורשע כאלה בפפרו זה להלן, ולזאת גם תשובותינו על 
חלומותיו ‏ אלה ימצא הקורא ג'כ להלן, כי שם ביתם ; והוסיף לאמר , וו"ל : 

ג', מסיסרון [מְחסֶרון] ידיעפס לטון סקדט 5כי5 לך. כל זס. מפורם . 
מסכת מנילס. דף י"ס "6 ₪ ידעי רבכן מסי מטסטם : וסוס פסוק מפורםס 
ביפעיס. "ד כ"ד. וסמתיס. <מורם | קפוד = וסגמי ‏ מיס | וטלטפי [וטלטלסיס] 
כמטלטל ססמד : עד ססמטו מספסתו של רכי וסוס רכי יסודס. סנסיס. מסכר 
סמסנס כימי. סנטוכיכוס קיסר רומי *) .= גס טס במסמר סכל 5 ידעו הככן 


') המינים ספס טמספיניס כפסי כעויופ , ויען קספטוסוף מאַנעס (68בג]) סיס 
ב'כ מסזיק כדעס זו נקכפת סכת סזפם על סמו פעפ"י מסול סיס זמן מכ מסל מניפוס 
דעס זו , עיין כספרי כים ספול מסנכת פניס 75 208 . 

ל) מדוע 52 מפרש פיזו פכטוניגוס כי ככיס סיו , וסול סעפיק ספלו זס לסטופליס 
ג"כ , וסיך ידעו מזס זמן סק:ו3 מקי סיס ככי ? 


. 8 | 4 
| ממי סטסלס (וסוס פסוק כמסלי סלמס סלסלס ותרוממך ולונקלס סרנס +) פיי = = 


דעתו: וער מכיכיס די סרוממך [סרוממכך]  ,‏ 6ף פרוטו סוס כנסמר כירמיס \' 
כמןפר. על סטסלות , = וקרטו סול כסולך ‏ ככרס [וכוונפו כסולך. בכרס] ומטיכ 
ומספך כידיו בנפניס לבקט פריס) עד סמר רסו מפססו מל רכי מסמרס כמים סחד 
סמספך כקכןלם [בְקוצות] "מקקו. ולמרס עו עד מתי. 6תס. מסלסל כקערך 
0 ידטו רככ 6ר. סלסל סוס ספוך. מ5ד. 26 5ד . = גס. ₪ ידעו .רבקן. מפי 
יסכך (וסן5. פסוק פסליס ל'"ס כ'ג. סטקך. על ס' יסכך) עד ססר רסו סוסר סחד 
טרמ סולך עס גמלו וכו'. 6מר כו: סדי יסכך על גמלי . 6ך מס כו לססריך. כזס 
וכפרט ססר סדכריס סל;ו סמס רק כמו פתם נסככת סעכון כסטר ים ‏ עס נככי 
כסודיע (בכי | סקדס לסויטר | <כופס לעכודת ס' | לסרי 6מר. סגוע = [סגיעס] 
סעם <סיופ. כלנו יודעיס 5 ס' כלסדוס כני פירוד ‏ <ככום \ס' ססונן. <קדס 
דעת יפן כי כסון למודיס וסנכי 6כטס כס' 6סר יסיס בעזרי : עתס סקורל. סן 
סללמיפיך. פקר ססקמודייס. 5 ידעו פסוטי סכפוכיס על מכונס, = ועפס סוסיף 
קליפ ידי ופדכר מענין סנכופס כי גס זס דכר. סכרמי <סודיעך מפס קלסו 
מ" עמליה. 

שבושיו של המחבר הוח בכל הענין הזה בכלל ושגיאות במליצת לשה"ק 
ודרקדוקה רבו מלספור כמו שתקנתי קצת דבריו ושמתים במסגר ומהם העירותי 
עליהם בשולי היריעה על דבריו כאשר הוא לעין הקורא, -- ומהענין הזה שלא 
ירעו רבנן התבות הללו שמביא ממסכת מגלה , כבר השיבותי. על חלומותיו 


במבוא ספרי זה בררך כלל , ועתה אבוא להשיבהו דרך פרט , ואומר : 
) הוא חשב שכל חכמי התלמור לא ירעו הפרוש של מטאטא, פלסלה, 


ויהבך , כבר אמרנו שרבנן אלו היו תלמידים של רבי (וכמבואר להלן בראיה 


ברורה), וכמה פעמים מצינו במשנה ובמדרשים ותלמוד וזולתן מספרי הקדמונים 
לתלמוד , שחבמינו השתמשו בעצמן בתבות הללו , ואין, מהצרך להביא דוגמאות 
הרבה לזה, כי תינוק עברי הלומד התלמור יודע זאת , -- שמעון בן שטח (אחר 
מראשי חכמי המשנה הקרמונים) שהיה לפני רבי ערך שלש מאות שנח, כבר 
השתמש במליצה זו סלסלה ותרוממך , והוא בתלמוד ברכות (רף מ'ח ע'א) וז'ל 
התלמוד : ,ינאי מלכא ומלכתא כריכו ריפתא בהדי הדדי וכו" אייתיתיה. לרבי 
שמעון בן שמח אחוה אותביה בין דידיה לדידה , אמר ליה (ינאי לר' שמעון בן 
שטחה) חזית כמה יקרא עבירנא לך, אמר ליה (ר' שמעון בן שטח לינאי) לאו 


| את קא מוקרת לי אלא אורייתא היא רמוקרא לי דכתיב. (משלי ד') סלסלה 


ותרוממך וגו'" עכ'ל התלמוד , ונמצא המאמר הוה גם בבראשית רבה, וגם 


') ₪2 ידע סעכי זס כדעס ספונקנוס 55 סלגס כ" ססולס , = ופרגוס | כקוכיס 


מפימר מסד . 


בתלמוד ירושלמי, אך בירושלטי מביא הפסוק הזה בשנוי מבן סירא, כי גם. 
שם נמצא הפסוק הזה , ובספרי (וגם הוא היה זמן רב קודם התלמוד) פרשת 
האוינו בפסוק בשעירים עלי דשא כתב, וז'ל: ,מה שעירים הללו יורדים על 
עשבים ‏ ומעלים. אותם . ומנדלים אותם, כך דברי תורה מעלים לומדיהם 
ומגדלים אותם בענין שנאמר (משלי ד') סלסלח ותרוממך" עכ'ל , ובמשנה 
ראשונה (מסבת נזיר רף ב') מצינו וז'ל : ,הריני מסלפל וכו" הרי זה נזיר" עכ"ל, 
ור"ל מסלסל בשערו, ובמדרש איכה (איכה א' פסוק ט'"ו) ,סָלח כל אבירי 
אדני, בערבי צווחץ (ר"ל קורין) למסרקה מסלסלה" עכ"ל, = ובבראשית רבה 
(פרשה ל'ם) וזל + ,התחיל (יוסף) אובל ושותה ומסלסל בשערו" עב"ל ,- וזולתן 
עור הרבה , וחבאתי זאת רק לדונמא , ומספרים-אשר היו עוד קודם תלמוד 
בבלי שממנו מביא המחבר הזה ראיה שלא ידעו חכמי התלמוד התבות הללו. ; 

3) הוראת השרשים האלה השלשה טאט, סלסל, יהב , לא היינו יודעים 
ער עתה הוראותיהן האמתיות , לולא המאמר הזה בתלמור מגלה , וע ה 
לא ירעו על בורין: כל בעלי השרשים עברים ונוצרים למצוא איזה רמיון להם , 
וכלם סומכים בזה רק על המאמר הזה מהתלמוד מגלה , ואם כן כל דורשי 
לשון עברית מחויבים לתת תודה רבה בעבור זה לחכמי התלמור שהביאו פרוש 
התבות הללו , כי לולא הם לא היינו יודעים עד היום , ובבאור הובאת הבח 
סלסלה ותרוממך דמשלי רבו כמו רבו ער הנה הבאורים , וכמו שנבאר להלן אה" , 

נ) המחבר הזה הרבה לאשום מאר, במה שמורה באצבע שלא ודעו כלל 
הני רבנן אם נמצאו התבות הללו בתנ"ך , ער שבא המחבר הזה והודיע. שהמה 
נמצאו בתנ'ך , (וכמו שנראה די גלוי לעינים בהעתקתו. ללשון. רוסיא) היינו 
טאטא בישעיה, סלסלה במשלי, יהבך בתהלים , ראה זה דבריו ,לא.- ידעו הבנן 
מאי מטאטא : והוא פסוק מפורש בישעיה י"ר ב'ד | ושמתיה ‏ למורש. קפוד 
ואגמי מים וטאטתי [וטאטאתיה] במטאטא השמר : עד ששמעו וכו'" וראה איך 
העמיד שתי נקודות. להפסק בראשו ופופו , וכן נהג ביתר הפפוקים , וסגר אותן 
במסגרות באלו הוא. הוסיפם מדעתו ואינם בתלמוד , ובאמת בתלמוד שם יבואו 
הפסוקים הללו וממקומן, כמו שאעתיק דברי התלמוד אחר זה,. ובכדי להטעות 
את הקורא. לא אמר בלשון התלמוד שאמרו , לא. הוו ירעי רבנן מאי וטאמאתיה 
במטאטא השמד'" כי אז לא. היה יכול. להראות הכזב הבא. אחריו המובלע 
בדבריו שלא ירעו כלל. הרבנן אם נמצא במקרא; לכן שנה את לשון התלמור 
ואמר ,לא ידעי רבנן. מאי מטאטא' ולזאת. בא אחריו להגדיל העדר ידיעתם , 
ולהורות אותם בדבר אשר לא ירעו הם, ואמר ,והוא פסוק מפורש בישעיה' וכן 
נהג עם יתר הפסוקים -במו. שכתבנו לעיל מזה, בוש לא יבוש הכלם לא ידע 
לשקר בפרהפיא,, ולהתקשט. בנוצות. זרים. אשר לקה מזולתו , ולשחוק על וולתו 
אח'כב לאפר הוא לא ידע ואנכי אלמרהו חכמה ! 

חוי , חולץ מִהֶלְ חַלִיצַתו 


לכָסות בָּהּ אֶת ערותו ! 


: ו 6 
7 ו 


בבר אמרנו שהמחבר הזה מעתיק דברי התלמוד שלא כהויתן ובהפך ' 


הפדר, בדי לבלבל את הקורא., ולא העתיק מהתחלת. המאמר,. לכן נעתיק. הנה 
הברי. התלמוד.. כהויתן. .על . הסדר . ומהתחלת.. המאמר  ,‏ ומזה. יִרְאה . הקורא. ג'כ 
בעליל שהני רבנן היו תלמידים של. רבי.,. וזל התלמוך : ,קאה (את. מגלת 
אסתר) סירונין יצא וכו'" הן המה דברי המשנה , וכתב עליו התלמוד וו" : 
,לא הוו. ידעי רבנן. מאי. סירוגין ?. ([הנזכר פה במשנה זו של. רבינו. הוא 
רבי. יהודה הנשיא] שמעוה. ‏ לאמתא דבי רבי (הוא רבי יהודה הנשיא מחבר 
המשנה שהוכרנו) דקאמרה להו לרבנן דהוו ‏ עיילי פסקי פסקי לבי רבי (ריל 
לבית רבי יהודה הנשיא זה רבם ללמוד. אצלו המשנה) : עד מתי אתם 
נכנסין סירוגין סירונין '),. לא הוו ירעי רבנן מאי חלגלונות , שמעוה לאמתא 
דבי רבי. דאמרה ליָה.. לההוא. גברא דהוה קא. מברדר פרפחיני . עד מתי. אתה 
מפזר ‏ חלגלוגך ‏ *). לא הוו. ירעי רבנן מאי. סלסלה ותהוממך , -שמעוה 
לאמתא. דבי רבי דהוות אמרה לההוא גברא דהוה מהפך במזייה , אמרה ליה עד 
מתי. אתה מסלסל בשערך . לא הוו. ירעי רבנן מאי. השלך על ה'. יהבך; 
אמר הבה בר בר חנה זימנא חדא הוה אזילנא. בהדי ההוא טייעא. [סוחר ערבי 
ומדבר בּלשון ערבית] .וקא ררינא. טונא ואמר לי שקול יהביך. .ושרי אגמלאי , 
לא הוו ידעי רבנן מאי ומאטאתיה במטאטא השמר, שמעוה לאמתא דבי 
רבי דהוות. אמרה ‏ לחברתה שקולי טאטיתא וטאטי ביתא" עכ"ל התלמוד , 
ודרך התלמור הוא כאשר מספר דבר אחד הנצרך לו לענין שלפניו , 
הולך ומספר אגב אורחא על הפרר כמה וכמה ענינים הדומים לענין הזה , אף 


') כל סכועד עסס סמענס וססלתוד , = יודע: כסול. פכס. זו סירוגין , כי נממסק 
במטניוס פעמיס ככום , וגס בסלמוד פעפיס רכוס , וכיון טלס ידעו סני רבנן סלפידיס 
מפסיליס [וכפו טכסרנו לעיל טכמפפס סכס זו רבנן כסלמוד סככס. פעמיס רק על תלמידים 
עיי"ם] , וסכס זו 6ינס עככים כ" סכמים , 6ולס מססכוס סמנסכוסיום סנסוגות 556 סמפומדיס 
<כוונס זו , ולכן 6עפ"י קסיס דכוכס 16 6כפים וידעו כוונפו סכסטונס םל מכס זו , 6ופס 
ידעו כוונפס סמלסכותיס ; ולסיות ססמק0 זו םל ככי יסודס סכטים מנפנדפס. ככיפו 
קכנס כל דכך סגעון סמדוכרס עס ככית ככי יסודס סנטיפ , כ ככי. יסודס. סנעי. סיס 5 
לשון וסיס מספמם 55סי ספק כדכוכו ‏ 3ל9ס. ססכוס וסמנילום. טנס ככקיכסו , וכסלמוד 
ילופפמי סנסקכר. לפני | סלמוד = 3כני | נסמר. כפרום | מסני רבנן םלמדו משנה זו דמסכק 
מנלס , 52 ידעו ספרום. על סירוגין כמפפנס זו , וסמכו [זס. מס]. ניסוק של לבית רבי 
(סוס ככי יסודס סנטיס ממכר סמטנס) סנקין משלל וסמלין ילס ספסס מפל בי רבי וכו' 
(סלמוד. ירוסנמי פרק בסטון דמגלס) . 

2) חלגלונות 6ינס (שון עכלים 6ולס מלטוכו מזרקיוס , ופרפחיני !טון עככיס 
סופ , וכסכ סעכוך ‏ מסול פירקקלי 3נעז , ונמ5 סככס פעמיס כמטכיות וככלייפות 
\בסלמוד ירוסְלמי , \ וכסלמוד. בכני , 6כל לסיום ‏ 196 כככן סלמידיס מפקיניס 55 ידעו וסיו 
ריכין םל ע? וס . 
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המשנה , על זה האופן, ועשו זאת בכרי שיהיה נוח לוכור, כי רברים חמשולבים 
נוחים לוכור , ואם היו מפזרים המאמרים הללו למקומות רבים , היה קשה לזכרם, 
ובפרט שהיו בימים ההם כל הלמורים בע"פ , ולא בכתב , | 

מעתה מי לא יודה שהני רבנן אינם חכמי הגמרא, מכל שכן שאינם 
חכמי המשנה כי רבינו הקדוש היה האחרון בחכמי המשנה , ולפניו היו דורות 
הרבה מחכמי המשנה , ורבינו הקדוש בעצמו משתמש בתבת סלפל בהוהאתה 
האמתית במשנה דנזיר שהזכרנו , | 

ד) המחבר הזה הוסיף פרוש על תבה זו סלסלה דמשלי , וסגר את 
פרושו זה בין שני חצאי לבנה , ואעתיק עור הפעם רבריו- בזה וזל ! ,אך 
פרושו הוא כנאמר בירמיה ו" כבוצר על סלסלות ושרשו הוא כהולך פכהם 
ומשיב ומהפך בידיו בנפנים לבקש פרים' עכל, 7 | 

יסור דבריו אלה אינם שלו ומתקשט בנוצות זרים כי לקחו מרש"י , אך 


| על פי שאינן שייכין לגוף הענין הנוכחי, אולם רומים לו, וכן נהגה תמיר 


משתבש מאד ברברי רש"י, וז'ל רש"י שם במשלי בפסוק זה סלסלה ותרוממך + = 


,םלסלה: חפשה [כוונת רשיי שסלסל פה הוא מלשון חפוש (זופען) רל 
תחַפָּש אותה]היה חוזר עליה לרקדק בה, כמו כבוצר על סלפלות חחוזר 
והולך בכרם ומשיב ידו לבקש את העוללות ובתלמוד מסלסל בשערו" 
עכ"ל רש'י, ועיין רש'י בירמיה שם בפסוק הזה כבוצר על פלסלות , וגם שם 
פירש רש'י מענין הזה , ומביא לער שם הפסוק הזה דמשלי סלסלה ותרוממך 
שיש ברש" , 

והנה המחבר הזה שמפרש מסלסל בשערך בתלמור וכן סלסלה 
רמשלי., מלשון הפוךך, לקח מרש"י בתלמור שם שאמר לשון חפוש והפוך , 
ולא הבין המחבר הזה כלל רברי רש"י במקרא , שבנוצותיו הוא מתקשט , כי 
לפי רש"י שם יסוד הוראת תבה זו ,חפוש על ידי הליכה ועיקר הוראתו הוא 
הליכה , ויהיה סלסלה דמשלי גם סלסלות. דירמיה לרעת רש'י מן שרש 
סלל שהוראתו חליכה ודריכה, ויהיה לפרוש' רשיי גם. מסלסל בשערו 
בתלמור מן השרש הזה סלל, ריל מוליך. ידו על תלתליו (לאְקקען) ודורך 
באצבעותיו בהן לעשותן קלעים קלעים, ורש'י שמעתיק סלסלה ,חפשהי 
העתיק ‏ רק הכוונה , | כנראה מרבריו, ‏ וכנודע. מררך באורו . בבל מקום , -- 
ואמנם לדעת הרר'ק יהיה כבוצר על סלסלות מן סל (קאֶרב) וריל הסלים 
שבוצרים בהם ענבים , ונכפל בו הפ'א והלמ"ד  ,‏ ובן ‏ מביא רש'י שם בירמיה 
גם הפרוש הזה בשם מנחם ע'ש , 

אך לרעת ר' יונה בן גאנח (המובאת בשרשים לרר'ק) יהיה סלסלות 
כמו. זלזלות (צווייגען , עסטע) כמו וכרת חזלזלים (ישעיה י'ח).,: ע'"ש ברד"ק , 

ולפי רעתי הבאור הזה האחרון הוא הבאור היותר נכון וישר ,. בי כבר 


אמרנו (בספרנו שרשי לבנון) ששרש סלל, זלל, תלל, דלל כלא חר הוא,. 


ודומין כן בהברתן המזרחית כן בהוראתן הראשיית, והוא ענפים התלוים מלמעלה 
למטה באילנות , ועל שם תליתן נקראו כך , ונשאל מן הענפים אל השערות 


ו 


<> 
הכ ד 


הארוכות. שבראש הארם התלוים כענפים הללו, וכן בלשון רומית 608 


הוראתו. (האאֶר) וגם. העלים של. עצים ושל עשבים,. וכן בלשון עברית ציצת הם 
ענפי הבגד וצמיחת הפרחים ושערי. הראש, ועוד.לו דוגמאות הרבה בתג'ך 


| בין: שערות. ארם ובין. ענפי עץ ואין. כאן מקומם ויעויין ‏ בספרי. הקורמים , 


> ולפי רעתנו יהיה. מסלסל בשערו בתלמור. כמו. מִתַלְתָּל. פעל. נגזר. מן 
השם תלתל קוצותיו תִלְתָּלִים (לאָקקען) ; וכמו מִזַלְזֶל (מן. השם וכרת. הזלזלים 
דלעיל): וכמו מִדִלדָּל מהשם לפנות ָלִיוְתִיו (יחזקאל י"ו): ומזה. ודלת ראשך 
(שה"ש ז) פי' שערות ראשו., -- וכן לרעתי נקרא הכלי הנוסע בשם סל (קאֶרב) 
כי הוא הנעשה מן הזלזלים (ר'ל ענפים) מקולעים , 
כבר הבטחתי לעיל לסרר ‏ כל הבאורים שבאו לירי ע'י תבת סלסלה 
דמשלי למען ירע הקורא ער היכן. הגיע העדר. יריעת -המחבר הזה  ,‏ גם ירע 
מזה הקורא שתבה זו סלסלה שנתקשו בה רבנן תלמידי רבי יחודה הנשיא , 
עריין -עומדת בקשיותה , ולא מצאו כל אנשי חיל מהמבארים התכמים. עברים 
ונוצרים, את יריהם , לבאר הוראתה האמתית וכוונתה הראשיית שהונחה ממיסדי 


| הלשון  ,‏ וע כן ‏ אין מהתימא שנתרבו עליה מאז וער עתה באורים מבאורים 


שונים, ‏ -- התרגום הארמי תרגם ,חַבְּיבְּיָה" ריל תאהב אותה ותחבב אותה, 


בתחפץ יקר , ונראה ממנו שבארו מלשון המסלאים בפו (איכה ד') , לא תסלה 
בכתם אופיר (איוב כ"ח), והוא מלשון חשיבות ויקר , וא'כ גם התרגום תרגם רק 
הכוונה ,-- רש'י ז'ל מפרש מלשון חפוש ודריכה וגם הוא רק הכוונה באר ,-- 
הרר'ק בשרשיו מפרשו מלשון רוממות. כמו סלו לרוכב (תהלים ס'ח). וכן מפרש 
הבן עזרא שם במשלי, והרלב'ג מפרש שם במשלי מלשון דרוך וסלול , וקרוב 
לרברי הרד'ק שהזכרנו, וקצת גם לדברי רש'י כמו שבארנו. לעיל דבריו , וחכמי 
הנוצרים בספרי השרשים שתברו הלכו בזה גם כן בעקבי מפרשי ישראל שהזכרנו 
ושונים בבאורם, אך. רבם ככלם. מחכמי: ישראל. והנוצרים: פמכו על דברי 
התלמוד. האלו רמגלה  ,‏ וסוף. סוף . לא ידענו .לתת לתבה זו. במשלי. העתקה 
העיקרית  ,‏ ער היום., 

עוד אשאל את המחבר הזה , הוא מוכיח שהיהודים יען שאינם יודעים 
ומבינים לשון הקדש על כן אינם מבינים את התנ'ך , ויען שאינם מבינים את 
התנ"ך על כן לא קבלו דת הנוצרית , וממילא שמעינן שהאומות שקבלו דת זו 
בלתי ספק ירעו על בוריה לשון הקדש, ועל כן הבינו את התניך ;" | 

מעתה נבוא נא ונראה מי היה הראשון מהנוצרים שהעתיק ראשונה מלשון 
הקדרש את התנ'ך. ללשונות העמים  ,‏ ונמצא שהראשון היה הקדוש- לנוצרים 
המפורסם הגדול היעראָנימוס (₪8םץם0ז11/6) שהעתיק ללשון לאַטין את התנ'ך 
מלשון הקדש , ונודעת עד היום העתקתו זו בשם 18818 וכל הכנסיה הנוצרית . 
(דיא קירבע) קבלו העתקה זו עד היום לקרש , ומהעתקתו זו נעתקו אהר כך 
הספרים הללו לכל לשונות העמים הנוצרים , והיעראָנימוס זה ממי למר לשון 
הקדש האם לא אצל יהודי ? ושם יהודי הזה :: בַּר אַנִינָה (עיין געשינטע דער 


יחוצ . .2 טופון ‏ ויוי .ינע 4% ו וו 2ב ו \-א--/ 
יי 1 ו וי ו 
שי 0% ₪ 


ו 


ליטעראטור פאן אייכהאָרן ספר א' צר 450) והיעראָנימוס זה חי אחר רבי יהודתא : 
הנשיא זה מחבר המשנה שעל זמנו של רבי יהודה. הנשיא מורח המחבר הזה 
באצבעו שלא ידעו רבנן (שלרעתו המה חכמי התלמור) את לשון הקרש] -כי" 
היעראָנימוס זה היה ממש בזמן חבור-התלמוד בבלי , -- וכמה פעמים -אומר 
היעראָנימוס זה בספריו שעדיין קשה לו חקריאה בלשון הקדש כי לא חורגל בה, 
עיין (499 .₪ .ם41)010. 1160781801 68ם81/ל) ואני אומר שהעתקתו זו של 
היעראָנימוס איננה מועתקת כראוי. במו" שיעיר עליה כל תכם נוצרי בימינו היום 
אשר יודע לשה'ק על בוריה , -- וכל חכמי הנוצרים שהיו אחריו לא ירעו עד 
זמן מאת חמש עשרה למספרם , כלל וכלל את. לשון הקדש , ער שקם החכם 
הנוצרי ם46001[1 שממנו - נתפשטה ידיעתה לקצת חכמי. הנוצרים .עד הנה, 
וממי למד רייבלין זה לשון הקדש האם לא. מחכמי ישראל ?. היינו ‏ מאת החכם. 
המחבר. הנודע הרב ר' עובדיה ספורנו רב באיטליע ,- ומאת החכם ר' יעקב. יואל 
לואַנס. במו- שמעיר. על. זה החכם המפורפם לנוצרים אייכהארן. שהזכרנו בפפרו 
זה שהזכרנו , 

ועם גרל יריעתם של קצת חכמי הנוצרים היום את לשון הקדש לא הגיעו 
ערנה. אל שלמות חכם מופלג: עברי המפורסם ביריעתה , | 

וראיתי אני בהקדמת ספר הגראמאטיק. העברית בלשון רוסיא שנתחברה 
בפ'ב ') שבתב שם המחבר שהיהודים היום אינם יודעים לשון הקדש הוא מוכרת. 
ללמור אצל הנוצרים., עכ"ל , -- ודבריו..אלה יעלו. בתהו ויאבדו., 

צר 40 בתב. טל : | 

ומלכד. ססר לס לסס [נבעני סתלמוד] <כדוס. פסוטיס [פסטיס] ופרוקיס: 
טויס סמ9 כספריסס. מיך ססטינו. דופי כמטמי ס' 6מר. ככי מכַסו- סקכ"ס 
כוכס עוכמום ומסריכן כסמרו דין. סטיין לי ודין ל סגיין כי:, = קסס" ידידי סקול 
שיך וכל ייר זחת בסכנכו טל ס' ססר במסמרו כרס שמקיס וכרוק פיו כל 6כפס 
כסמר טליו מעמס לת סעונס ול סיתס סמלסכס דיס כיפיס כסומן סעוקס 6 ספני. 
וכרלותס פחיתותס יעשס לסרת [וכרלותו פסיתותו יעשס מסכ] (זס גפי דעפי מו 
נקברג וכטוכת. על הופס, כם כיכ. וג תרים" עכ'ל. , 

המאמר הזה הוא במררש רבה , וז'ל. המדרש שם : אמר ר' יהודא בר 
סימון יהי ערב -אין בתיב כאן, אלא ויהי ערב , מכאן שהיה סדר. זמנים קודם: 
לכן  ,‏ אמר ר' אבהו מלמר: שהיה [הקב'ה] בונה עולמות ומחריבן, עד שברא את 
אלו ,. ואמר דין הניין לי, יתהון לא הניין לי (בראשית הבה פרשה ג')-, 

ועתה אשוב. אל דברי חלומותיו של המחבר  ,‏ ואומר :+ הנה כלל גדול הוא- 
מבעלי התלמוד עצמן שרק דין מדיני התורה. והמצות -הוא. הנקרא תורה- שבעל 


') מססל סכסן סנוללי פלווסקי (11456818 08קמע'0כ11) 5עכזור פקלמיטעט. בפ"ב. 
כ)קסדעמיע םל סכסניס סנולליס , וסוף סטר כקל סספר סוס קל סמסכל שלפנינו. . 


פה והוא קדש לנו ,. אולם הדרשות ואגדות בענינים זולת. הדינים המה המצאות 


= של. יחוהום.. מבעלי .. התלמור שדרשו משקול. רעתם , ולא בא. עליהם. חותם 


הקבלה, -ואם. כן אין מההברח. לבר ישראל לקבלם, ובעבור זה לא קבל הרמב'ם 


הברים. אלו. של. ר' יהודה ור'. אָבהו ואמר. על המאמר הזה (במורה. ח'ב פרק ל') 


וז'ל + סוף. הבר לא תביט באלו המקומות למאמר אומר (ר'ל-למאמר יחיר ובדברי 


אגדה) עכ"ל , ואמרו חו'ל בעצמן ,אין מקשין באגדות' ומכ'ש שהמאמר חזה .של 


ר' אבהו אינו. נמצא ‏ בתלמוד. כלל והוא. במדרש כנ"ל. ,= וכבר. מוסכם שרברי 
המררשים שתוץ. לתלמור בבלי המה עוד במררגה למטה מן האגדות שבתלמוה 
בבלי ,. וקצת. טגדולי חכמי. התלמוד -מצינו. שהיו מתנגדים על כל האגרות בכלל, 
עיין הוטב בספהי תעודה בישראל ובספרי. בית יהודה. בכמה מקומות. בי. הברנו 
מזה בַרחבה , ואם דרך משל אחד מחכמי הנוצרים חכם בתחכמת הטבע או מה 
שאחר הטבע, יאמר איזה סברא מנפשו, האם נאמר שאמונת הנוצרים בכלל 
היא כסברא זו? ושבעבור זה כל מה שהניחו הנוצרים ליסוד מוסר הן בדתם והן 


במופר ומדות , בטלים הם, יען שתכם אחר נוצרי אמר סברא בלתי ישרה 


בחכמת הטבע או במה שאחר הטבע ? ועוד הלא נמצא דוגמא כזו בתורה , 
שמצינו שברא ה' את האדם ואחר זה נאמר וינחם ה' כי עשה את הארם , 
ויתעצב אל לבו , והביא מבול ויגוע כל בשר וגם בני האדם עלו בתהו ויאבדו 
מפני מי המבול ולא נשאר כי אם נח ובניו , ואח'ז נראה שנחם ה' עוד הפעם 
שהביא את המבול , הלא אמר : לא אוסיף עוד לקלל את הארמה , ולא אוסיף 
עוד להכות את כל חי כאשר עשיתי, וגם הקים אחר זה עם בני האדם , ברית , 
שלא יביא עוד מבול , ונאמר ג'כ (שמואל א', טץ , " י'א) ויהי דבר ה' אל 
שמואל נחמתי כי המלכתי את שאול *) , וכל התשובות אשר יש להשיב על 
הפפוקים הללו , ולישרם , שנאמרו ע'ר לשון בני הארם , | תשובה זר ממש יש 
לי לומר על ר' אבהו ; כי חוקרי התורה , ומפרשיה , ודורשיה , מדברים במליצות 
האלה שמרברת התורה , ובסגנון לשונה , 

ולו היה וה המחבר שלפנינו טעמקין איש חכם ומלומד , היה יורע שרעת 
ר' אבה זו מסכמת לא לבר עם דברי הפלסופים הקדמונים מחכמי הודו , וחכמי 
היונים כגון אַנאקסיגאָראם 8%880198ת4 ועמפידאָקלעס ₪₪06000108 וזולתן, 
וגם עם הנוצרי הקדמון הנכבר ברת הנוצרית , אגוסטינוס בספרו 061 0171)866 


= (מאמר י' פרק שלשים ואחר) ; אלא שמסכמת ביתר שאת ויתר עו גם עם גדולי 


. 


החוקרים וטבעים היותר מופלגים מפלסופי זמננו מהנוצרים + לייבניטץ (1/610162) 
וויסטאן (ם1860ם 7 ) בורנעט (64םע000) וואָאָדוואַרר (70007826) בופפאֶן (םס01) 
שלעצער (860100₪6%) וזולתם הרבה מאד , ואם אמרתי אעתיק פה כל מה שנאמר 
בענין הוה לא יספיקו לי המון יריעות , אולם אעתיק הָנה בקצרה ראשונה דברי 


-*) ועוד יוסל כי לתו טס (כ"ו כ"ט) 521 ינסס כי- 52 6דס סוס 5סנמס, ‏ ופיד 6ק"ז 


= (פסוק ל"ס) וס' כקס -כי סמניך 6 טפול . = שים תאַָנעס 


ל : ו : 


1 
שי 
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הפלסוף ‏ הגדול ‏ החריף ‏ לייבניטץ , | ואחרי זה דברי האחרון. בזמן מאלה 
התחכמים שהזכרנו, הוא החכם הסופר המופלג שלעצער הנ"ל ,| ותחלה אזכיר 
דרך כלל : שהפלסוף לייבניטץ הנ'ל והנמשכים אחריו כבר קיימו וקבלו שהקב'ה 
היה מדמה ומצייר במחשבתו ראשונה עולמות שונות רבות , ולא מצא ביניחם 
עולם בתכלית הטוב והשלמות כהעולם הזה שלפנינו , והן הנה ממש דברי ר' 
אבהו \) , 

ועתה אבוא להעתיק בקצרה "דברי לייבניטץ אחרים אות באות בהעתקה 
אשכנזית , וז'ל + ,דיא פלאנעטין אונר דיא עררע פּאֶר דיזעם ווארען. ווירקליפע 
ואָננען' עכ"ל , מעתה חיש לך שנוי גדול מזה , שהארץ הואת אשר אנהנו עומדים 
עליה היום היתה ראשונה שמש (איינע ואָננע), = ובן כל. כוכבי לכת היו 
גם כן ראשונה שמשים (זאָננען) , -- = והן הנה רברי החבם שלעצער בפפרו": 
(19--17 .8 .1 .1' .76188ד) וו"ל : | פילייבט ‏ ריא טויוענרסטע דער זאננען 
נועלצט. ‏ יעצט,. זיך . אונד. טויזענד. בלייבען נאֶך.. צודיקע | --- דורך. איין 
בלינרעס אונגעפער ווארר זיא פרייליך ניכט , אַבער גאָטט שוף רען שמעטטער- 
לינג ,| דער געסטערן אוים רער פופפע פלאָג , אונד פּאֶר אייניגען מאָנאַטען 
רויפע וואר , זא גוט וויא דען סיריוס , ווען גלייך ניכט אונמיטטעלבאר , \וארום. 
זאַלטען ניכט גייע. וועלטען. וויא נייע ראזען  ,‏ יונג ווערדען , | אין אונזרעם: 
קליינען וועוען היענירען אונטער דעם מאָנדע , אים פהיזישען אונר מאָראַלישען,. 
דרענגט יא איינע רעוואָלוצִיאָן דיא אנדערע ; ווארום ניכט " עבען זא אים 
גראַססען 77% 1 -- -- -- -- זיא (ריא. ערדע) זייא ענטשטאנדען וויא זיא 
וואָללע; זא גינג זיא דאֶך געוויפליך ניכט זא , וויא זיא נון איזם, | אוים רער 
האַנד רעס שאַפפערס  ,‏ זיכטבאר איזט זיא איין. ווערק דער צייט ; | איינע 
רואינע , איין איבער בלייבזעל , דאס קאדאווער איינער אַלטערן צערשטאָרטען 
וועלט ; איין נאך ערקלערבארעס רענקמאל פאֶן רעוואַלוצִיאָנען , דיא יאהר 
מיריאדען געדויערט האבען מיססען , נאטור, אִפַעְנְבָארונְג , אונד טראדיציאן 
שטיממען דארין איבער איין, ‏ ריא. ביירען ערשטען האבען איינערלייא אורהע- 
בער , קאָננען זיך אלזא ניכט ווידערשפרעבען , אבער ביירער איהרער אוים- 
לעגער קאָננען זיך , | איינער וא גוט וויא רער אנדערער איררען , נור שיינט 
עס ראטזאם פּאַרהער דיא נאטור אונד איהרע נייערע אויסלעגער ריא הייטיגען 
נאָטור פּאָרשער אַבצוהערען; עהע מאן דען העבראָישען. מאַזְעָה (משה רבינו) 
אונד זיינע אַלטע אויסלעגער, דיא. וועניג. העברעאיש אונר נאָךָ. וועניגער פיזיק. 
פערשטאַנרען, בעפראגט,- עב"ל. החכם הזה , ה 

מעתה. אם תשים לבך קורא נעים ! הלא תראה כי דברי רבִי אבהו המת 


') וים למטוס וס סענין מסזכלכו רמז גדול כסורס  ,‏ כסוכיכס ככל סטת סימיס ,וירפ: 
סלסיס כי טוכ", וככטוס כל סכריקס 5מלס דכך כפל : , ויר6 96סיס ₪6 כל סמל עס וסנס פוכ. 
מפד". -- \כן יט רמז כפסוק דסיוכ, | קז סקס ויספלס סלינס \גס. סקכס . 


7 0 0 0 0 0 ג 21 4/5 לע לגר 
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דברי חכמה ותבונה  ,‏ ומרוב יריעתו בחכמת. הטבע בתכלית השלמות ובפרט 
ביריעתו ‏ ההחבה בלשון העברית השיג בפרשת. בראשית ‏ מה שלא השיגו חוקרי 
זמני מהעדר. ידיעתם הטבע , ומכ"ש שלא ידעו האומות כלל מתורת: משה, 
ואשר קראה מהם, לא ירע על בוריו לשון הקרש, והשיג ר' אבהו לפנים מה = 
שהשיגו החוקרים האחרונים אחר ידיעתם הטובה והרחבה בחכמת הטבע ובדיוק 
הלשון העברית , ועל אופן זה שנתברר לך הפעם מאמר זה של ר' אבהו , תבין 
ותשכיל כמה חקרו ודרשו חכמינו ז'ל בחכמה זו , הנקרא בתלמור. בשם סוד 
מעשי בראשית והוא באור על פרשה הקטנה שבהתחלת פרשת בראשית 
בתורת משה, והיו לרבותינו חכמי התלמוד ענינים המונים בבאורה , 

ונשוב. הפעם .אל דברי ר' אבהו בזה המאמר ונאמר + שרבי אבהו זה 
מרוב. צדקתו וחסידותו נופף על חכמתו, שמר מאד את לשונו , ומִיִחֶס השנוי הזה 
לא אל הסבה השניה , ר"ל המבע , אולם אל הסבה הראשונה , היינו לה" ית' 
בורא הטבע , כמו שנהנו הנביאים עליהם השלום , ליחס תמיד פעולות הסבות 
האמצעיות אל הסבה הראשונה , כמו ורוח נסע מאת ה' וכדומה , כבמו שבאר 
זאת המורה (ח'ב פרק מ"ת) , עיין שם בל הפרק על הסדר , 

ונשוב הפעם אל דברי החכם שלעצער הנ"ל ונעתיק עוד מאמר אחד קצר 
מדבריו שם (צד 96) והרוצה יראה שם על הסדר בדבריו ובספרי המחברים 
שמורה עליהם. לעיין במו, ואז יותרו לו ספקות הרבה ולא יקשה כלל , וז'ל : 
דיוער אוראלטע מאזעה (משה רבינו) פענגט דיא קְראָניק זיינעס פ5אָלקעס , 
מיט איינער ‏ נאכריכם ‏ פּאֶן דער ענטשטעהונג: אונזרער יעמציגען עררע 
א] -- -- לאַנגע ואר דיזע ‏ עהרווירדיגע רעליקוויע (כוונתו אל פרשה זו 
בתורה של מעשי בראשית) אונערקלאָרליך , אדער פיל מעהער , זיא וואוררע 
מהאָריכט = ערכלאָרם  --‏ = ערשט ‏ אין אונזרען טאגען, ‏ זייש דען נייסטען: 
ענטרעקונגען אונזרער פיזיקער , איזט זיא אונז 5ערשטענדליך געוואָרדען , נאטור 
בעאָבאכטונגען, ריא פילייפט צו מאָועס צייטען שאָן פערלאָרען וואַרען , אַבער 
ערשט זיים 30 יאהרע איבער 46ע10 70801818 7646018 (ר'ל אופן החקירה 
והדרישה בדברים ישנים וקדמוניות) ווירער אַנגעשטעללט וואֶררען , געבען אונז 
דען שליעסעל ‏ ראצו, >- זיא (ר'ל הפרשה. זו בתורה ‏ של. מעשי בראשית) 
איזט קיינע: אללעגאָריע, קיינע היעראָגליפע , ניכט געמעלרע, ניבט פאָעזיע : 
זיא איזט ריינע. פוזיש-היסטאָרישע ערצעהלונג , נור פרייליך אין דער בילרער 
שפראַבע דעם אלטען אַריענטס פאַָרגעטראגען , פערגלייך מיט 1041162מ3086 .₪ 
אַבהאנדל, ‏ איבער דיא עלטעסטע געשיבטע דער עררע -- אוים דעם לאטין 
איבערזעטצט מים צו זעטצען פּאֶן 1789 8ע6כם6עט 468810 (געדרוקט) 
ווער גאנץ פריש פאֶן לעזונג דער פּאַָרהין אנגעפירטען הויפטשריפטשטעללער 
הערקעממט '). ווירד. פּאָלגענדע ‏ ערקלערונג ‏ נאטירליך , אונד גאַרניכט : רעם 


') סמכס פנעלער זס מזכיר מס כדפיס סקודמיס , -קרכס מסככיס מכמיס מסכעי 
זמנו , : ועליסס כוון פס . 


שריפטשמטעללער אויפגעררונגען , פינדען , עכ'ל , והולך שם החכם הזה ומבאר 
כל פרשת בראשית בקצרה על אופן המסכים ‏ עם חכמת הטבע החדשה ויפודות 
האמתים של לשון הקדש , ומקראי הקדש ינוחו על משכבותם בשלום , 


ועור: אומר אם נעיין בפרשה כ'ב בתהלים נמצא במעט הענין הזה 
באמרו: לפנים הארץ יסרת ומעשה ידיך שמים המה יאבדו ואתה תעמור 
וכלם כבגד יבלו כלבוש תחליפם ויחלפו וגו , 

ר' אבהו. זה נודע בתלמוד ומדרשים לחכם בלשון יון ובמושכלות , 
ובעבור זה היה אהוב מאד להקיסר, וכל בית הקיסר עשו לו כבוד גדול , ורבי 
אבהו למר ג'כ את בנותיו חכמת יונית והרבה טובות עשתה המלכות אז עם 
היהודים בעבורו , רבי אבהו זה היה מנצח תמיד את המינים בצחותו, ובכל 
מקומות התלמוד והמררש נראה ממנו תמיד צחות הלשון , ולדוגמא עיין ספרי 
תעורה בישראל צר 2 בהערה , 

והנה לאיש חכם כמותו יאות -מאד. המאמר. הזה , יען היה חכם. גדול 
בלשון יונית ובדעות פלסופיהם , וידע לפלפל בעצמו בענינים כאלה בי פלסוף 
גדול היה, נוסף על חכמת התורה וידיעתו הנפלאה לשון הקדש . 

ולא ר' אבהו לבר היה חכם בחכמות ובפלסופיא , אולם רבים מחכמי 
התלמור והמשנה ‏ היו חכמים מופלגים באלה הלמורים , וכן היו המקובלים 
הקדמונים חכמים מופלגים באלה הלמודים , -- חו'ל ירעו כבר: גם מדעה. זו 
המוסכמת היום לכל החכמים , שכל כוכב הוא עולם , וא"כ: יש עולמות אין 
מספר , ואולי כבר נזכר מרבוי העולמות. גם במקרא,. כמו שנאמר ברוך ה' אלהי 
ישראל מן העולם ועד העולם, ‏ וחכמי הקבלה למרו. זאת. הרעת לתלמידיהם , 
ונתנו לה אסמכתא בפסוק ועלמות. אין מספר (שה'ש) א'ת עלמות אלא עולמות, 
וכן בִּיִן חכמי התלמוד היתה. זאת ‏ נודעת ‏ מכבר  ,‏ ואל- דעה. זו- הסכים גם 
פיטאַנאָראס , והוא קבל. למודיו כנורע ‏ מנביאי ישראל, ‏ והיום ‏ הסכימו כל 
החכמים שבעולם לרעה זו , ו 


והדעה ‏ הזו שהעולם הזה שאנחנו בו היום אינו הראשון ,- אבל כבר 
קדמוחו עולמות אין מספר בזה אחר זה , הוא באמת גם דעת. המקובלים הגדולים 
והקדמונים , שיסודם בנוי גם על הפלסופיא , כי גם הם שואלים השאלה הזו 
הגדולה ששאלו מאז ועד עתה חכמי הפלסופים, יאמרו + מה טעם יש לחדוש 
העולם עתה ולא קורם לכן , שהרי המאציל העליון היה נמצא קודם בריאת זה 
העולם מזמן אין ראשית , שהרי עקר בריאת העולם היה כדי להוציא פעולותיו 
ע'י המדות ולתשלום שמותיו שנקרא רחום וחנון  ,‏ שכל זה יושלם ויצא מכח אל 
הפועל ע'י מדותיו בברואיו, [כי את מי חנן ? ואת מי רְחֶם ? ועם מי עשה חפר? 
אם היה לבד], ופעולתו. ע'י מדותיו , הוא בדמיון הנשמה שפועלת ע'י אברי 
הגוף , וקודם שנברא העולם היה בטל ממלאכתו מה שלא יאות לתאר הוה 
בעל. רצון, ועור הלא מחשבת ה' או רצונו הפשוט , היא היא האמירה , והיא 
היא הבריאה , וכיון שברא הפעם את העולם , מסתמא לא נתחדש בו הפעם 


א 
% זב 


הרצון הזה, כִי הוא שנוי , אולם הרצון. שלו היה:טאז ומקדם מומן אין קץ 


לראשיתו , -וכבר אמרנו שרצונו הוא הבריאה. , 

לואת הסכימו ‏ אלה המקובלים-[לדעת ‏ קצת חכמי יון הקדמונים שעליהם 
אמרו בזהר': שהמה היו קרובים אל דרכי האמת] , = נירדו: יותח לעומק הענין 
מהפלסופים היונים [ויבנו בזה: שטה חרשה. כמו שנזכיר אחר זה אי'ה], : ובכלל 
התליטו גם הם שאין העולם הזה שאנחנו בו -היום , הוא הראשון , אולם ‏ חיו 
עולמות אין מספר קורם זה העולם,: שבראם השי'ת ברצונו הפשוט בזה אחר 
זה , " וכן: יפסד גם העולם: הזה ברצון ה', ויבנהו מחדש, ונראה שגם. הכתובים 
מסבימים לזה, : כמו שהזכרתי לעיל [מפרשה כ"ב מתהלים] וכן נאמר (תהלים מ'ו) : 
על כן לא נירא בהמיר אריץן, ולהרעת שהעולם הזה יחרב אחר ששת אלפים 
שנה , מסכמת גם דת הנוצרית , עיין (.7 .ץצ 9 .ק69 260188 .2 2 .שמאדם), 
וכבר האמין גם הפלסוף היוני אפלטון בדעה זו., 

עינינו רואות פה בארץ בכל דבר הפסר והויח , מההפסר יעשה הויה 
חדשה , [והוּא ,העדר הקודם להויתו* בפי החוקרים] , וד'מ : הצומח לא יגדל 
ב"א אחרי שנרקב הזרע בארץ , וכן בכל דבר, פושט. צורה ולובש. צורה, וכל 
בכח ה' וברצונו והשנחתו  ,‏ שהוא נשמת כל העולם, וכמו שנאמר ואתה מתיה 
את כלם , ואם יעלים השנחתו, בהרף עין ישוב. הכל לתחו ובהו, ואם בן:גם 
השגחתו זו המתמדת. בלי הפסק רגע , היא היא:נם כן ‏ בריאח חדשה, -בכל 
רגע ורגע , זא'כ השי"ת הוא מתמיד בבריאתו: בלי הפסק רגע , . 

ואפשר נם העולמות ‏ שבורא ‏ ומחריבן בזה אחר זה , : ילבו נ"כ:'על זה 
האופן , היינו שמחרבנו של זה, -יבנה העולם שאחריו  ,‏ הפסרו של ראשון הוא 


התחלת. בנין עולם השני ו כן הלאה , וא'כ !גס החרבן לבג נין יחשב , ואינ חרבן 


בלל , אך תמיד הוא בונה , וזהו מאמרו של ר* אבהו בורא עולמות ומחריבן , והבן . 

ויש . שחשבו. בדברי ר': יהודה בר פימון ור" אבהו ‏ שרעתם "על דעת 
המאמינים בחומר קדום ') כפי רעת: אפלטון , והשם ‏ יתברך נותן : בו הצורה 
הראשונה וכו' וכו', וא'כ תהיה זאת כפירה. אל חדוש יש' מאין ? והאמונה. יש 
מאין הלא היא אמונה המקובלת היום - ישראל ובין: חבמיהם ,: והיא באמת 
אמונה: נכונה -מאר , ואמונה צורקת , מכל מקום הסכימו במה גדולי ישראל , 
שאף המאמין על רעת אפלטון לא יקרא כופר , כאשר. נזכיר /את'ז: אי'ח , 
וגדולה- "מזו ‏ בתב ר? יוסף קאנריאה (שהיה. גאון ופלסוף = ומקובל : גדול) בספרו 
נובלות: חכמה (דף ו' עמוד א') , שהאמונה הזו יש מאין. לא גמצאת - מבוררת 
בספרי התנ*ך ולא בספרי. חז'ל , : והראשון מחכמי ישראל שהניח- זאת ליסור 
אמונה באומה, הוא רבי 5 גאון ז'ל בספרו האמונות והדעות , ואחריו נמשך 
הרמב"ם ז'ל וזולתו ועיין ש 


| ) ועיין 3עיל מס ססעסקנו מדכרי. סמורס (מ5ק כ' פרק.5)  ,‏ 6כל כבר דמו- וכסטו 
דעס סרמ:"ס כוס . 


ו 


וזה לשון הכוזרי (מאמר א' פרק ם'"ז) + ,ואם ‏ היה מצטרך בעל: תורה 
להאמין ולהודות בהיולי בחומר קדמון ועולמות רבים קודם העולם הזה , :לא היה 
בזה פגם באמונתו ; כי היה מאמין בי העולם הזה הוא חדש. מזמן ירוע , 
ותחלת האדם אשר היו בו ארם וחוה" עכ"ל, ועיין המפרש אוצר נחמר שם , 
כן בתב המורה (חלק ב' פרק כ'ה) וו"ל : ואמנם אם יאמין הקדמות על: הרעת 
השני אשר בארנוהו [בפרק י'ג בר'ה הדעת השני] והוא דעת אפלטון , והוא 
שהשמים ג'כ הוים נפסרים , הדעת ההוא. לא יסתור יסודי התורה, ולא תמשך 
אחריו. הכזבת האותות [ר'ל לא יתבטלו בעבור זה הנפים שבתורה] אבל העברתם 
[ר'ל: אפשר שיהיו הנסים, ‏ והשכל יסכים עליהם] ואפשר שיפורשו הכתובים 
עליו [ר"ל על הקדמות] וימצאו לו דמיונות רבות בכתובי התורה וזולתם שאפשר 
להתלות בהם וגם יהיו לראיה" עכ"ל , ואם תרצה קורא נעים להעמיק בזה הענין 
הגדול אשר נגעתי פה רק בקצה עטי, ושלא תהיה מן המעקשים .ארחותם , "ומן 
השואלים שלא בהשבל ודעת כמו שעשה המחבר הזה שלפנינו שעל כיוצא בו 
נאמר ‏ מפי החכמה ,סתם מקשן עם הארץ הוא', איעצך. ידידי ! קרא על הסדר 
דעות חכמי המקובלים האלה בוה הענין, כי המה היו גדולי: חקרי. לב וכתבו 
בענין הזה דברים נשגבים וטובים כגון בספר התמונה , ובספרי הרמב'"ן וביחוד 
בפרושו על התורה בפרשת. בראשית , = ובראב'ר המפרש ספר יצירה , ובפרוש 
לספר יצירה זה להחכם ר' משה בוטרילו וזולתן, ומן האחרונים בספרי \ האר"י 
לוריא וספרי ר' אברהם אירירא ובנובלות הכמה להחכם ר' יוסף קאנדיאה וזולתן 
ומן האחרונים שבאחרונים בספר שער. גן עדן : להמקובל. האחרון מהרי"ק ז'ל 
והדומים לו  ,‏ הלא המה יורוך בענין ‏ הזה דברים נשגבים הבנויים "על עומק 
המחקר הפלסופיא האלהית , והענין ‏ הזה נכלל אצלם בתארים הסכמיים שהסכימו 
עליהם אנשי החכמה הזו תארי המשל והרמז כדרכם , היינו ,סוד שבירת 
כלים' ,וסוד השמטות.: ויובל' [ואמרו קצת. שדבריהם אלו. בנויים :על לשון 
התלמור דפרק חלק : תניא כוותיה. דרב קטינא כשם שהשביעית,משמטת וכו'] 
וסוד חגליפו בטהירו עילאה".והוא הנודע בשם חצמצום , ודע קורא נעים ! 
שהשטה הזו היקרה מן סוד הצמצום מצאו חכמי הקבלה  ,‏ מקורו: בדברי חכמי 
התלמוד מהמאמר הקצר וז'ל + ,מהיכן. נברא. העולם ? מלמר שנתלבש. הקב"ה 
באור לבושו ונברא העולם" עכ"ל , ומהפלפופים הגדולים שבאחרונים. קבלו רעה 
זו של הצמצום בשתי ידים --- והדברים הללו עמוקים, אולם. מבארים. לכל 
חוקר ומקובל , וכן צא נא קורא נעים ! וקרא אחר זה בספרי הפלסופים האלהיים 
מהכמי ‏ ישראל ‏ בענין: הזה , = היינו במורה ובכוזרי : :ובספרי הרלב'ג = ורבי 
הסדאי ומפעלות אלהים לר"י אברבנאל וזולתן , כי המונים המונים: ספרי מחקר 
חברו לנו חכמי ישראל בענינים הללו, וכמעט רבו מלספפור, ואין קץ -לעומק 
חכמתם ותבונתם בענינים הללו, וכמעט אין לך אומה ולשון שחקרו ברבר הזה 
ביתרון השכל ודעת , הן מקובליהם של חכמי ישראל והן פלסופיהם האלהיים, 
וספריהם הלא גלוים ודרושים לכל חפציהם מאנשי החכמה והמדע הנותנים לב 
ללמוד ולהבין, לא כמו שמקטין המחבר הזה של ספר דרך סלולה , בעיני 


ו ו ו ב א 
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הנוצרים את תכמי ישראל , ויותר -מזה, הראו אלה המקובלים ‏ והפלסופים 
העבריים האלו שהזכרנו , שבכל הדברים העמוקים הללו כבר נגעו בהם חכמי 
התלמוד בקצה עטם, ‏ וכל חכם אוהב אמת: הבקי בתלמוד ובמדרשים והבקי 
בספרי הפלסופים הללו והמקובלים חללו , הלא יודה ויענה בפה מלא, שכל 
> הטענות של האפיקורסים והמסופקים מהראשונים והאחרונים, כבר היו נודעות 
לחכמי התלמור, והמה בחכמתם הקרימו תשובות קצרות להרופ יסודות הטענות 
הללו, אולם היו נזהרים תמיד מבלי הזכיר הטענות הללו , כי אם השבילו 
להציג את חתשובות לבדנה, ואלה התשובות כתבו במלים קצרות, ולפעמים 
ברמזים קטנים , ולפעמים במעטה המשל והחידה, ועשו בכוונה מיוחרת. לבלי 
הזכיר שאלותיהן כלל ותשובותיהן רק ברמז , בכדי שלא יכיר בהן כי אם חכם 
מופלג שיצא לו לבקש תרופה על שאלות האפיקורסים והמסופקים הללו , או. כי 
הציקתהו איוו שאלה מרעתו בעניני האמונות והרעות , והיה אם יפגע: במאמר 
הזה איוה חכם אשר לא יהיה חוקר , או אם נעלמו ממנו כלל טענות האפיקורסים 
והמסופקים ,- גם לא הציקתהו איז שאלה מרעתו, החכם הזה יעבור בטח על 
המאמר הזה של חכמי התלמור , מבלי הרגיש אל מה שמו. מטרתם במאמר הזה , 
ומכ'ש שיעברו על המאמר הזה הלומדים הרבניים אשר זר למו מכל וכל , כל 
טענות האפיקורסיות והמפופקיות , כי אנשים הללו מעולם לא נסו הצג כף רגלם 
על מפתן המחקר על אופן זה, ‏ והכל מה שבא להם "בקבלה מתורת משה 
מאמינים בו בלי חקירה" וררישה ; והאנשים חללו דומים לאיש בריא אשר לא 
ורגיש שום ‏ כאב בגופו, ומה "לו לסמי רפואה ? וע'כ בטוב טעם ורעת עשו 
הכמי התלמוד שלא הציגו די באר תשובותיהן על שאלות הללו, אולם העלימו 
תשובותיהן במעטה הרמז והחידה , או כתבו בקצור נמרץ  ,‏ החולה בתחלואי 
אפיקורסות או הספק , יביר בהן כוונתן ויתרפא , והבריא אשר-לא. ירגיש מחלה 
זו , יעבור עליהן ולא יגע בהן , ואולם שאלות האפיקורסיות והספקות לא הציגו 
כלל לא בקצרה ולא ברמז ; למען לא יעוררו ספקות אצל ההמון על האמונות 
והדעות דלאו כולא עלמא גמירי וסבירי להבין התשובות על הספקות ואפיקורסות 
בענינים נשגבים כאלה, ולפעמים לא היו התשובות מספיקות כל כך , ובעבור 
זה התרעם הראב"ר ז'ל על הרמב'ם ז'ל ביר החזקה על מה שהעיר שאלות על 
הגזרה והבחירה  ,‏ והשיב עליהן תשובות בלתי מספיקות, ‏ ועל כן אמר עליו 
שטוב היתה לו השתיקה עיי"ש , ומכל זה היו נזהרים חכמי התלמוד תמי  ,‏ כי 
כן היו מצווים ועומדים חכמי התלמוד- מפי רבותיהם הקדמונים + ,אבטליון אומר 
חכמים הזהרו בדבריכם שמא תחובו חובת גלות ותגלו ‏ למקום מים. הרעים וישתו 
התלמידים הבאים אחריכם וימותו ונמצא שם שמים מתחלל' (אבות פרק א') , 
והכוונה במאמר הזח אל האפיקורסות והספקות באמונה ודעת ,> וראה נא דבר 
נפלא שאפילו את אזהרה זו לא אמר אבטליון בדברים מבוררים ופשוטים , אולם 
שם על דבריו אלה מחלצות- ממשל וחידה סתומה, ולא היה חפץ להגירה בריי 
ברור במלות פשוטות , בכדי שלא יבינו דבריו אלה כל האנשים הפשוטים , 
המאמינים לתמם, שאינם מסופקים כלל אם נמצאת ‏ בעולם איזו רעה אחרת. ,. 
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ולא ירעו כלל אם. יש במציאות : דעות. אפיקורסיות ‏ ומסופקיות , אבל בל, מה 
שמקובל באומה הישראלית מן התורה והרת , אין ספק עליהם, = ועיין היטב מה 
שכתבנו מענין דומה לוה בספרנו בית. יהודה. (צר. 86 בהערה השניה) הטעם > 
שהעלימה התורה טעמי המצות , = ועיין בספרנו בית. האוצר מחברת. ראשונה 
(צר 109 בהערה ראשונה) -- כי באמת הספקות באמונות ודעות הוא. דבר נוח 
וקל להבין לבל איש אף. להבלתי מלומד, ואולם התשובות על -הספקות הללו 
לאו כל מוחא סביל דא, - כי. צריף לוה לבב חכם , וידיעות .והקדמות הבות 
מענינים דקים ונשגבים הלקוחות מיפורי הגיון,. והנחות פלסופיות , ועזר מחכמות 
ומרעים שונים, עד שיתישבו הספקות הללו, -- עור תראה. דבר. נפלא. שכל 
המאמרים המדברים על אופן החקירה. במעשה בראשית ובמה. שאחר. הטבע 
שיש בהן לפעמים להימין ולהשמאיל , לא הכניסו רבינא ורב. אשי בתלמור בבָלי 
בלל ,. יען שהוא ספר שמשתמשין בו-בל חבמי. הרת מההבנים  ,‏ למען לא יתבלבלו 
אלה הרבנים ‏ העומרים לפקח. על .הרת המעשיית , = בענינים . הללו המביאים 
לפעמים לאיזה ספק. ברת, אבל אלו ההברים. (ממעשי בראשית. ובמה שאחר 
הטבע הנקרא אצלם בשם מעשה מהכבה) היו מחוברים. אז בספרים. מיוחדים 
שהיו נכתבים. מטעם .זה ברמזים וחירות ,. והיו ‏ גנוזים אצַל = יחידי סגלה , ולא 
היו מוסרים לגדוליהם כ'א ראשי פרקים , ועוד בתנאים ידועים, כנודע לכל חכם 
*שראל  ,‏ ורוב הספרים . הללו. כבר נאברו בעבור ‏ זק ,.. יען. שלא היו גלוים 
ומפורסמים , ולא נשארו ב"א מעט. מועיר, ‏ וכמבואר. באריבות : במורה. נבוכים 
(חלק א' פרק ל'ב ' ול'ג וע'א. ובהקדמתו לחלק שלישי) ,. אך מאפפי. המדרשים 
העלו לפעמים מאלה הפפרים. כמה מאמרים- קטנים וקצרים ,. יען. שהיו אלה 
המאמרים בתבנית המררשים וסגנון הדרוש , והנסמבים. על פפוקי התניך, - כגון 
המאמר הזה שלפנינו ,אמר רבי יהורה. בר סימון : ויהי. ערב ויהי בקר (בראשית 
א') יהי, עהב אין כתיב כאן אלא ויהי, מכאן שהיה סדר. זמנים קודם. לכן., אמר 
רבי אבהו מלמד (ר'ל הפסוק הזה יורה) שהיה הקב'ה בונה. עולמות ומחהיבן ער 
שברא את אלו ואמר. דין הניין לי יתהון לא. הניין. לי' עכ'ר , והנה. רבי. יהודה 
בר סימון זה ורבי אבהו זה עשו את עצמן במאמרים הללו כָאנשים פשוטים 
מבעלי הדרוש. דורשי המקראות אשר נעלמו. מהם כל. ענין המחקר הפלסופי, 
ובאו לדרוש ‏ את הפסוק הזה (כיתר. החורשים. אשר דרשו את הפסוק הזה 
והנמצאים שמח. במדרש) אולם הטמינו תחת דבריהם אלו ענינים. נשגבים, כי 
היו חוקרים גהולים ועצומים , ובפרט ר' אבהו זה כנורע. מגורל.חכמתו ותהלוכתו 
בכל בית הפלסופיא היונית כמו. שתזכרנו לעיל , ואולי המאפף של המדרש אשר 
לא ירר לעומק דברי ר' אבהו .זה ולא יהע. ער היכן רבריו. מגיעים., ‏ חשב. גם 
הוא שר'. אבהו בא בזה -לררוש פפוקים כאחר הדורשים בפגנון .יתר. הררשות 
שקבץ המאפף הזה ,- כִּי. ספרי המררשים שלפנינו היום אינם אלא. קבוצים שקבצו 
יחידים מספרים שהיו בּּמָנַם או מה ששמעו בעל פה ולא. היתה כוונת. המקבץ 
לתת ספר לפני. העם  ,‏ כי אם קבצם . לעצמו להנות. בו, - וע'כ. רבו כמו. רבו 
המררשים , ושונים לפעמים המאמרים מזה לוה  ,‏ וקרה. להמקבץ. הזה שנפלו 


: 7 > , 
בחבלו המאמרים האלו של ר' יהודה בר סימון ור' אבהו, וחשבם למדרשים 
פשוטים הנמצאים על פסוק "זה ויהי ערב , וע'כ טפל אותם אל יתר הדרושים 
אשר נפלו בחבלו, ואולם אלה ההכמים ר' יהודה ור' אבהו עיניהם למרחוק 
הביטו ‏ כי נתקשו בשאלות וספקות של חכמי יון בזמניהם והקורמים. לְמו 
ממה :ששאלו. ודרשו בחדוש העולם, וחיו מהיונים הללו שהחליטו. שהעולם קרמון 
באריסטו -וחבריו וכדומה מהשטות שהיו אז אצל חכמי יון, והציקו אלה השאלות 
את חכמי ישראל אלה  ,‏ אולם. לא רצו-לגלותם , ע'כ הניחו כל השאלות והספקות , 
ובארו רק: בתשובות קצרות. עליהם , ובאמת תשובותיהן כוללות ענינים נשגבים 
בחקירה-עצומה, ‏ ועשו את עצמן. החבמים הללו כאלו תלו את חקירתן ורעתן 
בפטוק זה ויהי ערב , וכבח: הקחמתי. לך: דברי ‏ הרמב'ם. (מהמורה חלק שני 
פרק כ'ה) שאמר על דעה זו של אפלטון ‏ אפשר לפרש הכתובים בתורה. כמו 

שהזפרנו .לעיל , | 

וחנה מאמרן זה של ה'. אבהו בורא. עולמות ומחריבן כבר מבואר עד הנה , 
אך .מה שאמר רין. הניין לי וכו', הוא הוספה. על דבריו הראשונים ,- בכדי שירבר 
בלשון המדרשים המדברים על אופן. המליצה,. וע'ד שדברה. התורה בלשון. בני 
אדם ,.,אד-ה'" ,,עיני ה'".,וינחם ה'" ..,ישמח.ה'" ,ויתעצב. אל לבו, ,עתה. ידעתי 
כי ורא אלהים אתה" וכדומה לזה ,. והנה. בל איש. מבין יודע שה' יתברך משולל 
מכל גשם, וכל ההפעליות של בני האדם כשחוק וכעס צער. והנאה וכדומה 
רחוקים ממנו , ובאופן. זה שמרברת התורה , מדברים ג'כ המדרשים והתלמוד , 
ועל אופן זה דבר פה ר' אבְּהו, כאלו חשב ה! מחשבות אז טרם יצא להויתו 
העולם הזה שלפנינו , כביבול כאומן הבונה בנינו יחשוב במחשבתו אופני הבנין. 
וציורו ותבניתו טרם יוציא מכח אל הפועל, ומי לא יבין כי לא מחשבות אדם 
מחשבותיו ואינם ממהותו כלל , אך מה יעשה אנוש קצר רעת וקצר שפתים 
ואין לו השנה כלל. על איזה אופן יחשוב נקי החומר ומכ'ש הבורא ב'ה מקור 
הרוחניים, לכן מוכרח האדם באשר הוא אדם לרבר בשפתי בשר להסביר אזן 
השומע כמו שעשתה התורה , -- והנה כמו האומן הצורף המשבר כלי כסף 
ישן, ומחזירו אל הכור לצרפו , ועושה ממנו כלי חדש , האומן הזה הלא. יוכל 
לכלכל הבריו במליצה זו לאמר : ,לא מצאתי נחת רוח מן הכלי הראשון הישן 
(כי היה קרוב. להיות נפסר ולהשבר מחמת ישנו) , אולם מכלי השני החדש אשר 
צרפתי מן"הישן, בו אמצא עדן ונחת (בי יוכל להשתמש בו כי' חדש הוא)' ויוכל 
להיות שהצורף הזה יעשה הפעם הזאת הכלי הזה באיזה שנוי כי כך.עלה ברצונו , 
וגם יוכל לומר ‏ במליצה זו, יש לי הנאה מתבניתו החדשה, \ואין לי הנאה מתבניתו 
הישנה וכן ‏ כאשר' יתישן הכלי. הזה השני המצורף מן הראשון בזמן. מהזמנים , .גם 
אז יאמר הצורף שאין לו בו הנאה ונחת וישוב לצרפו מחדש ואולי בתבנית חדשה, 
ויאמר אז ג"כ שיש לו הנאה מהחדש וכו', ובמליצה זו בכדי לשבר את האזן 
כדרך שמדברים בני אדם, השתמש ר' אבהו מענין הנשגב הזה בענין חדוש 
העולם הפושט צורה והלובש צורה חדשה , שמן העולם הפושט צורה נאמר על 
ה" שאין לו בו נחת והנאה, כי כלה ועבר, אולם מן העולם הלובש ‏ צורת והוא 


העולם הנוכחי שאנחנו בו היום יש לו הנאה ונחת , וכן הלאה כאשר גם העולם 
הזה יפשוט צורתו זו וילבש צורה חדשה , או יאמר. ג'כ שאין לו בו נחת , 
אבל מן העולם המחודש יאמר שיש לו נחת , ומי יודע אולי יש איזה הפרש 
מהעולם שהיה לעולם הזה הנוכתי , 


מעתה בהבל יעלו פליאותיו של זה המחבר בעל ספר דרך פלולה ששואל 
בבלי רעת ,אוך :נוכל, לצייד-בשכלנו וכו' כאומן. העושת:הכלי וכנ'" --פייוה! 
עושה בכוונה שנויים: כאלה, ויש לו בזה טעמים הכמופים עמו, ואולי. שונה 
לכוונה. זו למען הראות לברואיו כי יש לו בח על החומר הראשון ‏ לעשות. בו 
כרצונו וכחפץ לבו, ולשנות הטבע אשר בידו הוא כחומר ביד היוצר , וכן בעולם 
הנוכחי הוא משנה הטבע בנסים ונפלאות כאלה אשר עשה לעיני כל ישראל 
מאז ומקדם , וכי יש שנוי. רצון יותר מזה ? | 


והרברים האלה שהזכרנו מהפסר צורה הראשונה בעולמות הוא: הנקר 
בתורה יבשם- תחו- ובהו; ‏ ובאמרה התורה - ,בראשית ברא: אלחים את 
השמים ואת הארץ' אינה מדברת כ'א על הבריאה הראשונה ‏ ובאמרה 
והארץ היתה וגו' התהילה לדבר מן הפסר צורה הקדומה של הארץ וקבלת 
צורה החדשה שהיא על תבניתה עתה. לפנינו , והדברים ארוכים לא. יתבארו 
| לקורא בעמרו על רגל אחת , אולם צריך לדעת הקדמות רבות הן מספרי המחקר 
והן מספרי הקבלה שהוכרנו לעיל , 


ולא אתפלא על המחבר הזה ,דרך פלולה" שנעלמו ממנו עניני חכמה 
ומדע ואין לו מבוא בהן ; יען לא למד ולא שקד על דלתותם , אך פליאה עליו שלא 
הבין על. בורים אף ספרי התלמוד והמדרשים אשר נתגדל עליהם , וכל בקיאותיו 
בתלמוד ומדרשים הוא כמו רוב ההמון המהגים והמצפצפים , מבלי הבין מאמר 
אחר לתכליתו רק מלבר ([8806786101) 1) , ויותר מזה אתפלא עליו כי נראה 
מהתחלת פפרו זה שרשם מעט בספר עקרת יצחק, ואיך לא ראה שגם הוא, 
מפרש המאמר הזה של ר' אבהו על אופן החכמה עפ"י ההקדמה הלקוחה מרברי 
הפלסוף ראש הכמי. יון אריסטוטלוס (בטענה השביעית מהמאמר הראשון מאלהות) 
יעיין שם הקורא,. והמאמר הזה בעקדת יצחק נמצא בפרשת בראשית שער 
השלישי,, ומן השער הזה לקת המחבר הזה ,דרך. פלולה" כמה דברים קטנים 
ומתקשט במו,. גם הבאור של הפסוק בצלמנו כרמותנו. כמו שבררנו לעיל , 


ואם אומר שראה המחבר הזה שלפנינו: המאמר הזה בבעל עקרה ובכל 
זאת כתב על ר' אבהו מה שכתב בענין מאמרו זה , א'כ לא ימלט המחבר הזה 
מאחד משני דברים, או שלא הבין דבריו של בעל עקרה, או שהבין: ולא רצה 
לפרסמם, בכדי להוריר כוונתו- של -ר' אבהו , ועמו: יתר חכמי התלמוד ,. ועמהם 


1) וכפו ססמר ססכס ב"י קלנדיפס. ע( סנכוס. כ96ס מסמס כפזימי ‏ יעב ם6 סכנימו 
שמניסס כק 3קליפת ספכי . 
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0 


בל בית ישראל הכרוכים אחר התלמור.; באופן הראשון הוא בור (.6ם018ם18) 


ובאופן השני הוא: רע לב , 


שם בצר. זה (צד 40) אחר שמסיים המחבר השגתו ותו 0 דברי 
ר' אבהו , ואיך בא ר' אבהו לירי חבל זה, מחמת שלא ירע לשון הקדש על 
מוריה. פמ .בל תכמו. התלמור ,= החל המחבר הזה להראות כח הכמתו בלשון 
הקרש , ולהורות. בא את העולם משפט לשון הקדש ואמר , וז'ל *) : 


לוכי כסר. = זעיר. וסנכי פפוס. דעתי ') ושפת ברור אמלל *) <סייס 
זס. ספרק כו רבתס. סמכטכס. מסעדר ודיעם. <מון. סקדק +). ומסעתק מלטון לפ 
כסון*): וללס 5כתוב. לך כזס. סספר כל מספט למון סקדם. יסריך סספר כממד / 
סש דכריס ססכרסייס 5 ממכט. מלכסוב , *) 5', דט שכמו ככל ממון *) י 
ממות *). גליניות סנקרסיס *) פריוויכליסנכט "') כמו כן ים 2 סקדם 2 


*) מכ סמ520ל : יען ססעגוסי וסעכוסי ענ סמסמל סזס ע5 ססדכס יסין דכמיס 
מעטי סכמום ,::כי כל קורל יכין מעלמו מס סים <ספיג | ולסעיר. ע 5‏ כל דכור. ודכור. פי5ס 
מפי סמסכר סזס, כי כו סכל, וגלס , דככי כורות , וסעדכ ידיעס , <כן סלנתי סעכוסי 
3 סוס סמס סגפיון . 

') כמס פס מן - וסנסון | כפלו 63 <סורום 6ת סעוכס קפס מדפס . 
מדע וסכפס , ונלפס ‏ 006 זס "מס יסיו קלמוסיו . 

*) כמס פס מן סטנוטיס כדקדוק וכדמכי ספפון  ,‏ סכום כסוך םכום , כפול ומכופל, 
ו6ח. 3מון סמקלם (סין 2‏ 5נ) \ל6 ידעסו ולל סכיכסו  ,‏ ורק סיס ו לומל , ובשפה 
ברורה' אמלל? 

₪3 6פס למר  ,‏ 05 על ענמו כוון . 

+) פולי רפס לסגיד ממעסיקי ססכ"ך ;5פונום כועזיום 55 סעסיקו כנטוי . 


5) 50ס לסניד גדל בָּמוּת הספר" |כווכפו סמם , כי פס סיס כופנ פס כספכו 


זס כל מפפט (טון סקדם , סיס גדו? מסד ‏ סספר ככמוסו  ;‏ מספון ססגום. ססין. כוסכין. עליו 


על כל קון וקון פדכליו , סלי סליס סעכום וסטגות . 

5) ונכלפס מס סמס סדכליס סגלו ססככסייס ! 

') כמו מככל לפון , כך 5ליך. (סיופ . 

*) ,תבות' סיס (ו לופר  ,‏ כי, כדנלו פס מדקדוק (פון סקדם , שין לסססמם. כמקוס 

,תבה" וופר ,מלה" פן יפכו ססומט טכווכפו 36 סיק סדכור סנקרפ : מלה" (סכדילו. מן 

שם ופעל . 

?) סנקלפוק 975 . 

9) סיס לולס מל סנקלל (פטנמ8ו[018ם1טסעס) ‏ פו- סכום ‏ פרסווינליענפע , 
ועעולס ‏ 55 ממעסי סיס מכום כסלס - 525 ידעפי = מים מסמריס | שלמיס. כללס , | וכמו 
ק0כרר לסלן . 


1 


ב 0 ו 
0 : ְּ ו 1 8 ו 7% - ו 


כסנו פ' ,"ו מלות ל גי 0 טר יטרתו לכמק, עו 
") כמו מלת. חר כנסון סקדט פעס יסמר. ססר טל דכר לו פוט פחר. ופעס 
יסמר טל פיזס טכוב, ככפמר ברססים מ'מ ס' *+) ופטס יסמר כסופן. פמו מסמת 
6 סנס ה ); כ במנת. טלס ים סרבס. טעמיס *י) פטס יסמר. נענס: מל 
כל דבר ופטונס ססכות *') ונטפס (דכריס כ' כ') *') ופעס ‏ יסמר נענס. טל כל 
דכר. סנכסר *")/ (ויקרם. די" י"ל) ולענס מטיכי סעדס "?), מו כטעט ₪ 
לבתולס. סיוסכת כמדרי כיתס סקר עכמס 55). ול כלטס נסולס, וכמו כן יסמר = 
טלס טכ כל דבר ופטולס מים לס 5ד-ססתרס 55) וכמו-לן ים מגום רכות סיכוליס 
לפרסס כפירוסיס מוניס +%) 5מכס כלסכ -סיסודיס פין. מנימין סת כניסס גפמוד 


1') סכום כפפו, -- ופי 55 ישסק על דכריו כס6לס וסעדכ ידיעסו , (ו. סיס. ידע 
בסור של פרסווינפיפליסמום 6 סיס כוסכ מס טכסכ , כי מסיום לטון סקדט 5מון פככר מדלו 
לדכר. כס , יוסל. מפני ספפיס פנס  ,‏ וסיך נדע סיוס : <סכמין 6יזס מפמל 16 מספט סופ 
בסכוט ופיזס סו 63מם , ד"מ עפ"י דקדוק ‏ 5טון סטכנזי 5כוך גופר : נעכען זי6 מיר דפס 
ברסד , כיחס ספליו  ,‏ 536 ים גנילום (פרפווינליען) כסרן 6מכנז מססמון מטסכט וסומר כימס 
ספטן? : | געכין זיס מיך דפס ככסד  ,‏ וסוס סנק60 פכסוויכניסניסמוס . 

%) ממוס 0 0 טמוק מפוספיס. כך 5כיך 5סיום:. 

3 ) כנס (סגיד יש סכות 6 עכטיס 6טר (סס סורפום. טונום . כמס פס מן סכַלכול 
וסזרוס וסעדר ידיעס , ופי ₪ ירפס כי פין כו עוס פדרך כף לגל כלטון סקדט וכו געול סופ . 

8 . כוונקו 0 כרסטיפ "3 ג' ואחר עד עפס‎  )+ 

*') פין כלסון סקדם אחר טסוכלתו מסמס, ב"ל בעבור, סכל סו6 טון סמסכליס וספלפוד. 


*') פס פומל ומס פדכל על כ סמפמל סוס מפסלפו ועד סופו! סיט עני כדעס כמופו ! 

ז) סיס לולס לומל בפרם עלם יפ כמס סוכסוס . 

8 ) 5 6דע ל 6כין דככין , 56ס . | 

5) פולי כווכסו 56 ,והתעלמת" סנסמכ. שס. פסוק 5' וזולסו , ו" ככיטם. טין. כספו 
₪ 0סס, וכדמסלגס סונקלוס טס . 

- סיס ונס לומל דכר סמכוסס , 6ף כי 52 קרט זס גס בנפעל . 

'?) וסני 62 סדע ספרם כין וססעלמס וכין ונעכס מעיני סעדס , כי ססיסן סומפס פמק . 

?) סיס כולס לומל יקרפו עלמס, . ו(6 סדע מדוע סכסולס. סים יוטכס כים \62 6עס 
נפוסס., ‏ ופדרכ 63כלום. סמזרק סוס כספך , טרק סנטולס סיס יוטכס ביס , וסכפולום. סופכוק 
במון , וכן למל סנס סעלפס סיןפפם לשפוב (בלסטית כ"ד), ועוד נדכל מזס לסכן , כסבקום 
לו כי ₪ ידע סומפס מלס ענמס . 

) פני 0 סדע ספרם. גין ורפס זו. 965 טזכר. ככר. כו כנס הס כָסְסלס . 

+*) 5ריך. (סיום. סיכונוס (פכטן .  --‏ כפדופס. 3+ מסמסמר סוס על פני כפו די 
עדום וכשיס על סמסכל סזס קסוס כו גפור. כלס"ק , כפסד סכוליס . | 


2 דוו , ומההפותיסט - 2 דר 4 0 וס כך: מדרט 2 --. 
ל דר מל רי עקיכס] טסמרו. טליו סתנמודייס מסין גדול ממלו , הלס : 6יף'" 
טעס וסטעס גס-6ת. 6סריס כדרטותיו, מסיס. סים. סד וטמו. בר כוככם 65 


| רכי עקיכק טליו סופ מסיח. ודרם מספרי סקדט (במדבר כ"ד ו"ז) מרפנן. ופ 


עתס 6מורנו ₪ קרו דרך כוכב מיטקב וקס סבט מיםרסל, וסס'ז כסטל. מדע. 05 


לכל ססוס מטיק טקר קרפו לופו כן כוזיכס. כנומר כן סקר,, 5ך סול גרס רעס. 
גדו(ס. ליסל0? סנסרגו 0 זס כעס 6פפיס ולופ ר"ע סרקו 6 בסרו. כמסרקוס מל 
כרזל, - וס יפ( פטיניך סיך טעס [בכי. עקיכפ] ויוכל- לסטטות , כי כל זס סוק 
מסיססון [מקסלון] ידיעפו. סגטון [לטון סקדם] עכ"ל . 


3 


אהה ה' ! כמה פה בדבריו בענינו של ר' עקיבא "מן השקרים ומן | הכזבים - 


ובלבול דברים והעדר ידיעה, ובורות, אך טרם אבוא. לפרטי הדברים אומר 
בדרך כלל, והוא : מלשון המחבר הזה שאמר ‏ שהיה איש אחר ושמו. בר כוכבא 


אמר ר' עקיבא עליו שהוא משיח" וכו' , נראה בעליל שהמחבר. הזה. לא ידע : 


כלל ממלחמותיו הנוראות וגבורותיו הנפלאות , וכי הרעיש כל העולם אז, כל זה 
נעלם' ממנו לנמרי, גם חשב שלא נודע בן כוזיבא . כלל. לסופרי האומות , ורק 
הוא בא' בפעם הזאת ומודיע חדשות לאומות העולם מה שמצא בספרי היהודים , 
| איך שקם איש אחד ואמר עליו ר' עקיבא שהוא משיח, והסבה שהָסבה את 


ר' עקיבא לומר עליו שהוא משיח ,. מפני שלא ידע ר' עקיבא לשו הקדש ומצא - 
פסוק' בתורה אראנו ולא עתה וגו" "ררך בוכב מיעקב, וראה שהאיש הזה היה > 
שמו-בר כובבא, ולכן טעה "ר' עקיבא ועשאו. למשיח , = ובעבור הטעות הזה" . 
נהרגו הרבה יהודים וגם את ר' עקיבא הרגו, וכל הטעות הזה במשיח' השקה - 
הזה,: גרם ר' עקיבא, ובמה ? רק במה שלא ידע לשון ‏ הקרש , ואם היה ר'. 


| עקיבא יודע לשון הקדש (כמו שיודע ‏ המחבר הזה) אז לא היה דורש הפסוקים 
הללו; ואם-לא היה דורש , לא היו אומרים היהודים על בר כוכבא שהוא משיח , 


ואם לא היו אומרים: בקלים זאת , לא היו הורנים אותם , וגם לא היו הוועום 


= אע בן נראה בעליל מדברי המחבר הזה , 


לבן טרם אבוא לברר. לעין השמש כל הכזבים - אשר כתב. פה 
המחבר הזה, אספר ראשונה בקצור מופלג  ,‏ המעשה של בן כוויבא, למען ידע 
המחבר את אשר לא ידע : 


ימים לא: כבירים אחר חרבן בית שני ע'י טיטוס כאשר מלך טראַיאַנום 


ברומא, קם איש גבור חיל מאד בין היהודים , והיה שמו בר כוכבא) ועמד = 


- ו 


. / 
') כפי סנרפס סיס כן עס מטפסקו  ,‏ וכל (סיום | עסוס טס כנוי טקכטו פוו 
(ימץ צדקי] ' 4-- 3 
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בראש היהודים כמשוח מלחמה ודל אשר משלו או על הי 
חזקה ויהיו לרומיים למס עובר , ויקם בר כוכבא וילך אל אפריקה אשר שם " 
היה אז חיל גרול של חרומיים והיונים כחול אשר על שפת הים, ויהרוג ' בר: 
כוכבא הוא ועמו, עם רב. מאד בהרומיים והיונים הללו:, ואחר. כן הלך. למצרים 
וגם שם עשה הרג רב , ויהי כאשר. באה השמועה ליהודים אשר גרו במקומות 


= מפוזרים , מגבורת בר כוכבא ומלחמותיו ונצחוניו, ‏ קמו גם ‏ הם במקומות 
= מושבותיהם ויהרגו בשונאיהם הרומיים הרג רב ואבדן , וכשמוע הקיפר טראיאַנוס .. 


את הרבר הזה, שלח את שר צבאו אנדריאנוס על היהורים ויכניעם, וזהו חרבן 
ביתר הנזכר בתלמודים ומדרשות , שהיה חמשים ושתים שנה אחר חרבן בית שני . 


ואין מהתימא שכאשר ראו היהודים אז את עוצם גבורותיו' ומלחמותיו של 
בר כוכבא, שהיו בעבור זה כרוכים אחריו מאר  ,‏ יען ראו כי הוא בא' לשבר 
את על סבלם מהרומיים על ברזל וקשה, והימים אשר מלך בן כוזיבא על 
ישראל הוא ובנו ובן בנו עשרים שנה ואחת , 

ור" עקיבא א שהיה אז ראש ונשיא ליהודים ברת , היה גם הוא כרוך אחריו , 
ומי כסיל יחשב לו זאת לאון או לבסילות ? אדרבא לזריזות וחריצות יחשב לו, 
להציל את עמו מיד שוסיו הרומיים , | 

ולמען הלהיב את רלת העם שיהיו מחזיקים בירי בר כוכבא העיר עליו 
ר' עקיבא שהוא איש גדול ונצחן נפלא, ובעבור זה יש לקוות על ירו תשועה 
ופרות מהרומיים , ונצחן כזה הוא נקרא בלשון העברית הקדומה בשם שופט,. 
מושיע , מלאך. (ר"ל שליה לה'), ובלשון העברית המאוחרת יקרא בשם \ משיח, 
כה אמר ה' למשיחו לכורש (ישעיה מ"ה). וכרומה , ולהיות. רבו. עקיבא ראש 


= המורה בדת התורה השתמש בלשון המקרא ממש ביאות למורה. התורה. העברי - 


אשר הולך. תמיר אחר מליצות התנ'ך , בכל. דבוריו התורנים. והבלתי. תורנים , 
ואף. בררך ארץ ובכל עניניוו,: ולבן. לא בנה. הוא את בר כוכבא. בכנוי. זה שחל 
מכנים אותו. ההמון. היינו בשם מלך., אולם כנה אותו. בתאר. משיח, וכן היה 
נקרא אצל היהורים אז שר הצבא הגחול המצביא את העם. בשרי קרב ,. בתאר.- 
מַשוּח מלחמה, וכן האבות ‏ והכהנים. . הגדולים .. בשם. מִשִיח. הכהן המְשיחַ 


(ויקרא ד') וכמו שתרגם אונקלוס שם כְּהַנָא רבא ; אל-תגעו. בּמְשִיחִי (תהלים , 
ק'ה) הבוונה. האבות , וז"ל הרר'ק (בשרשיו שרש משח), לפי שמנוי המלוכה > 
והגדולו | ע'י משיחה נאמר למנוי אעפ'י שאינו ע'י משיחה בלשון משיחה כמו . 


- ;= - 


| סלומייס 3פס מערקוריום- כעכור ‏ גכולוקיו סנפלפום = ומלסמופיו ‏ סעומוק; * וסטס סוס" 


מערקוריוס ‏ 3לטון עכרים פפו כּכָב פן בָּודַכּובֶב , וכזכפיס בַרחכּוּכְבָא, כי. סיסודוס"" 
דכלו 15 כזמו ,. סכמים , עיין מס טכסכנו בענין סזס כספכנו טלםי לכנון ממכרם 5' 
ברס בבב . -- גס סדע ססופס טיב כלכן יטלפל מסיפס נקרסת בובב , כמו טכרלגו. 


סכר כמקוס: קסר ;= 6 ה 0 
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ול לא היה שר אבל ארמי : | 
ם תדע שהענין הזה בכלל שקרא ר' עקיבא את בר כוכבא בשם משיח. 


ל - כלל בתלמור בבלי, ורק במדרש איכה ובירושלמי: דתענית , ודברים . 


באלו, אף אם היו נמצאים בתלמוד בבל | הלא ספורים המה ושייכים לחגדה . - 


> שאין -ענינם. קחוש" ומקיבל באומה , ורשות לקבלם או למאן ‏ לקבלם ,- ומכ'ש *' 
| | שאינו בתלמור בבלי כי אם במדרש וירושלמי, ואף בדינים הקדושים לנו לא ' 


נסמוך על ירושלמי (ואין צריך לומר על המדרשים) מכ'ש בספורים , ודע שהמררש. 
והגדות הירושלמיות הוא בערך התלמוד כספרי אפוקריפא א לעמת התנ'ך , ולבך ‏ | 
ירוע הוא: אף לכל בר בי רב מן היהודים ,: שכאשר יסופר בתלמוד בבלי איזה > 
ענין ויסופר. כמו כן בירושלמי (ומכ"ש במררשים) על אופן אחר, יבטלו דבריהם' = 
נגר התלמוד בבלי, -- וכן בענין הזה מבן כוזיבא, אם נבוא אל התלמוד בבלי = > 
לשמוע מה בפיו. בענין הזה הלא נשמע ההפך מזה , והוא אומר שבן כוזיבא זה + 


| אמר על עצמו שהוא משיח (והתהלל כה לפני חכמי התלמוד או ראשי הסנהדרין) , 


ולא האמינו לו החכמים האלה ער שנסוהו אם יש בו רוח הקדש, כמו שנאמר/ = 
על המשיח ונחה עליו. רות ה' וגג והריחו ביראת ה' וגו'. (ישעיה /ז'א) , וכאשר 
לא מצאו בו הענין הזה עמדו: עליו החכמים וקטלוהו , כן יסופר בתלמור בבלר:)) 
(סנהדרין דף צ"ג' ע'ב) , גם לא נזכר שם שמו של ר' עקיבא כלל , -- ואם נבוא =" 
לשאול' את פי התלמוד' על מה נהרג ר' עקיבא ? הוא אומר לנו , : יען שהקהיל. 
קהלות \ ברבים .ולמר. תורה עמהם ,: נגד גזרת המלכות אז שלא = יעסקו. היהודים + = 
בתורתם; -ועל :זאת גזרה-עליו המלכות מיתה ונהחג , (והוא: בתלמוד בבלי ברכות > > 
ידף פ'א' ע'א), ‏ גם על מקום הריגתו יש חלוקי דעות ; במסבת "שמחות ‏ (פרק ד')/ != 
אמרו שנהרג. בעיר קיסרין (צעזארעיא). ובמקום אחר נראה- שנהרג בעיר ביתר , * 
| ל ועתה ינבוא. לבאר יש פרט שבושיו של המחבר הזה וכזביו במאטר . 
ה יי : / 
א) המחבר הזה אומר שרבי עקיבא. דרש עליו הפסוקים. אראנו ולא >עתה . 
אשורנו ולא קרוב. דרך. כובב. מיעקב וגו'.--. שקר ענה בפלי. כפלים.: 0 
.-6)..לא . נאמר שם במררש כלל שררש, עליו. הפסוקים. הללו. . אראנו ולא \ 
עתה אשורנו ולא. קרוב., ראו איך. הכלם לא ירע המחבר הוה , להעתיק בבר שק 
וכוב,,. דבר.-אשר.לא יור ולא. יפקר. כלל , מי. ראה ,או שמע. עול. כזה 1 : 
5 לא ינאֶמָר. שם במדרש שהרש ר' עקובא ג עליו, לשבח.דרך. כוכב מיעקם, 
אולם המדרש אומר שדרש עליו לגנאי , דרך כוזב. מיעקב , 
ֶּ | ג) לא הבין המחבר הזה דבר הנורע לתינוק שמליצה זו הוא דק דרך צחות ,= . 
| ובפרט שלשון. דרש הנאמר שם במררש..במאמר הזה הלא יתן-ערותו שהוא. 
רק על דרך צחות והלצה , "בי כל ענין של דרש הנאמר בתלמוד הולך תמיר = 
על" אופן, זה מהצחות והלצה, וכן נוהגים כל התכמים הגדולים מהנוצרים לררוץ. . 
על אופ וה במצאם' מליצה בתנ' שחיא חומה בכוונתה אל הרבר שמתכוונים 


בר + 1 המיטר ראִפּאָליט מפ'ב ררש על נאפאֶלעאֶן אחר שנגרש מרופיא וקרא 


= עליו המקרא : ראותי רשע עריץ ומתערה. כאזרח רענן וגו' ו -- 


ואם נאמר שהיתה כוונת ר' עקיבא על.האמת.. אז. היה אומר, [באופן אחת , 
הנהוג. בלשון התלמוד. והמררשים) ,ועליו נבא בלעם דרך כוכב.מיעקב",. ובזה. 


> | הראה המחבר הזה כו. אין, לו מבוא, בדרכי. הלשון שבתלמור. | ובמליצותיו. , 


ב) יש גירסא. שם במדרש ,הזה שבמקום. רבי עקיבא נאמר ,רבי" והוא ר*: 
יהודה הנשיא מחבר המשנה שהיה: אחר רבי עקיבא., ויוכל להיות שכאשר ספרו" 


= לו בזמנו הענין של בן כוויבא ומפלתו, המליץ: עליו מליצה זו ,דרך כוזב מיעקב'" 


ע'ר צחות , שי 

ג) לא נודע בברור אם מטעם זה שנמצא בר כוכבא כזבן קראו אותה: 
בן כוזיבא , היינו בתאר ,בר כופבא' היה נקרא. ע"ש מלחמותיו: וגבורותיר 
(במו שאמרנו לעיל) ובר כוזיבא" היה נקרא לפי רעת קצת על שם: עיר כזים. 


| שחיתה בארץ ישראל., ואולי נולד או נתגדל שם הוא או אבותיו,. או אולי על - 
| שם העיר אכזב. הנורעת , ומעולם לא דרשו עליו: הפסוק. דרך בוכב. מיעקב ,. 


כ'א דרך כוזב מיעקב. ע'ר צחות ע"ש ‏ שהיה נקרא. בן כוזיבא 9 מילידי עיר. 
= כזיב או אבוב . 


. ד) ואפילו אם- היה כטעות המחבר הזה וכפי כפילותו שרבי עקיבא היה: 


| דורש עליו דרך-בוכב: מיעקב לשבת, על כרחו. יצטרך ‏ לחודות כי: היה רק. על 
דרך. המליצה והצחות. כמבואר לעיל, : האם בעבור.: זה מובח שלא ידע ר' עקיבא:: 


= לשון הקדש ? מי לא ימלא ‏ שחוק פיו: ושפתו: תרועה: בקראו. דברי ‏ הבל. וכזב'. 
| כאלה', ואם דרך משל מלוץ עברי. הבא לגלות. אזן רעהו , שבעירו: שהוא מתגוהר". 


עתה ‏ רבם' ככלם מאנשיה גדלו והצליחו-בעשר מופלג , ולכלם הון ועשר בביתם, 


= ולמען כתוב. דרך. צחות , בתב לו הענין הזה, בזה הלשון + כי אין בית אשר: - 
== אין שם מעות. על הדך המקרא: כי אין ב אשר אין: שם מת: (שמות. י"ב:. 


6% שהחליף בכוונה תבת. מֶת בתבת מָעות (פי' כסף בלשון התלמור וארמית) . | 
בי שתי תבות הללו מת ומָעות מתדמות קצת בהברתן לאזן השומע (11808 ,00108 
ולמען באר כוונתו בדרך צחות , בי לשון המקרא הוא המפורסם והנודע בָפִי כל" 


= איש, השתמש בבוונה במליצה כזו , האם נוכיח מזה שהמליץ הזה לא כוון כלל 


הרך צחות , אולם להיותו בור. גמור אשר לא ידע קרוא מקרא, וחשב בשבושי 


שמעות כתיב במקרא1! -- מעתה האם לא כך השב המחבר הזה על ר* 
= | עקיבא, הרי אומר בפה מלא לאמר , ,ואל יפלא בעיניך איך טעה [ר' עקיבא] 


ויוכל להטעות ? כי כל זה הוא מחסרון ידיעתו הלשון [לשון הקדשן" !1 


יאמר נא כל איש ישר וצריק האין זאת דרך עזות ולב רע לומר על 
איש המפורסם באומתו ובדורו לחכם גדול ומופלג כרבי עקיבא , שלא ירע את = 
לשונו ? האם היה יכול אחד מאתנו היהודים להעיז פניו ולשקר . בפומבי לאמר . 
על. אחד מהמפורסמים הגדולים בין הפּאָבסטע או מיטראָפּאָליטען והדומה , שהוא.. 
בור גמור ושלא ירע לשון דתו ! ומכש על המצויינים שבהם המפורסמים לחכמים - 
גדולים ] והנה זה המחבר שם מצחו כנחושה להעיז פניו על 5 עקיבא בענין. 


"1 ען 
מצוא,' לכן אם" גם את המחבר הזה אבוא לזכות בדין זה , לא אוכל מצוא לו. 


ע שמצווים. ועומרים אנתנו "שר" את "5 ארם לכף וכות  ,‏ אם ל 


"זכות אחר כי אם העדר ידיעה , שלא ידע מעלות האיש ' הנורא" הזה : נכר ]| 


ְּ "בגוברין , ר-עקיבא.,"..' 
לבן כמו שקיימתי בנפשי בזה עצת החכמים ,הוי:רן את כל הארם לכף 


-זכות* אבוא: לקיים' גם" עצת החכם מכל אדם ,פתח פיך. לאלם" , ומאמרו ,לתת = = 


-לפתאים ערמה לנער רעת ומומה' ואוריעהו,: מי חוא זה ר' עקיבא . | 
ר' עקיבא היה ראש בעלי התלמוד וראש האומה ,. ורבן של כל התנאים 
-הגדולים , הוא היה חכם מופלג. בלשון הקרש וצחותה , כנראה לפעמים ממליצותיו 

הנעימות הנמצאות בתלמוד ומדרשים , א וזולת לשון הקדש ירע הרבה לשונות , 
-חוא היה חכם נפלא. למשל משלים נעימים ויפים , כמו שנמצא מהם בתלמוד 
+מררשים , =" הוא היה חכם ‏ גרול : בפלסופיא , | וכנראה ממאמריו הקצרים 
בפלסופיא , בגון המאמר. הנפלא והעמוק במשנה. ראבות : הבל צפוי , והרשות 
נתונה וכו" (אבות פרק ג' משנה ט'ו) וכמה מן העמקות בפלסופיא יש במאמר 


<הקצר הזה  ,‏ וכנראה בפהושו ‏ ברמב'ם ויתר ‏ התכמים (עיין ספרנו תעודה: 
בישראלי פרק ל'ד), הוא ר' "עקיבא בעל המחבר ספר העמוק בחכמה הואספר. 


*צירה, והנכתב בצח לשון ‏ המשנה , וכמה פלסופים גדולים ומפורסמים השתדלו 


-לבארו בפרושים , ומי מחכמי הנוצרים הגדולים לא ידעו: את חין.-ערך הספר. 
>העמוק הזה ? - וכמעט אין חכמה ומרע אשר. לא נגע בה המחבר הגרול 


הזה בחבורו ספר יצירה זה, בי היה חכם כולל. בכל החכמות ,. והיה לו ג'כ 
התחברות עם פלסופים היוניםם מחכמי זָמנו (עיין ספרנו תעודה בישראל שם), ולא 
-אספר הגה גדל חשיבותו אצל,עם בני. ישראל . אז וגדל חשיבותו אצל, כל שרים 
גְכְברים מאומות העולם , ומי. יספר כל מְעַלות האיש הקדוש הזה ותכמתו, וכל 
המעיין בתלמור ימצא. גדל חכמתו על כל. שעל ושעל אשר ידרוך, הקולֶא, =- 
3 יאמר המחבר הזה לאמר:. שמה ‏ שנראה. ממאמריו חכמה. ופלסופיא וצחות 

שון וכדומה , הנני. מוכרח, היום להודות נגד רצוני , פן אהיה .לבוז ,, בי כתשי 
בי > וענו , , בערות ספרו.. ומאמריו הגלוים. לעין,, העיני . אנשים אנקר לכן 
אודה לזה, אך. מה שמפארים א(תג בעלי התלמוד. לחכם בלשונות חבות וכְהוּמֶה 
אינני מאמין , כי יספרו כזב. לנו., --: על זה נשאל את . המחבר. הזה , מהוע 
= אתה מאמין לרברי. המררש [שהוא פחות .במדרגה אצל עם בני ישראל , .טספרי 
התלמוד]. שר'. עקיבא :דרש דרך כוזב מיעקב ? ונאמר לך.הפעם כמו שאמר 


איוב. לאשת : הלא כדבר אחת הנבלות תדברי ! גם את הטוב נקבל וגו' ואת. 
הרע לא נקבל 1" וכן אתה המחבר את הטוב. בעיניך תקבל ואת הרע בעיניך לא = 


חקבל, | הלא כאחר הנבלים תדבר ! 


בצר"48 מתחיל הפרק ‏ הרביעי מספרו זה, וקרא. את הפרק הזה בשם 


,5אמתיות ידיעת שם ה' ומשיחו", הפרק הזה נמשך ער צר 108,. בפרק 


הזה הולך, (מסדר שבע שאלות , אשר שם בפי היהורים כאלו המה שוא ₪ : 
השאלות ‏ הללו עיפ התלמור גנד" רת הנוצרית , והמחבר. הזה משיב להם על > 
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0 הללו, הוא. מותיב. והוא מל, בי י מעולם- לא ש שאלוו 
ללה ,= = - וטרס בא אל השאלות הללו ותשובותיו , הוא 0 אלה. הר ל 
ומתחיל בהם הפרק , הזת ,.:ואמר מ"ל < כ 
| כרפופי דכרי ריכות. כני סדס וקלפת סיט כלעסו. ססר 0 עס" 
סחד ירסיטו 06 מכלגדו כדם. סכורס. ובכביסת. ככיסיו: כנכל ₪5 סוכל = וסביכו 
| על ימין וסין עוזר וסין סומך סותי. (סכין סרעי. סדת. (5מתס, ‏ לקי סמסי כפמי. 
= בכפי כטוט. ביס ספנמוד 5מ5ול מנגדי. סֶסְת ולסלקס. כס , ולחרי. טר כינותי. 
בספריס הביס כוס. ממרוס. עני ערס וסוספתי סכמס ודעם על ידיטפי. ועתס: 
לת לסלס. ויתלסוצוד +קדבלר כנך.מנפיס. לפ סכום" פכיל. א 
| לא רציתי לבאר פה לעין. הקורא: בפרוטרוט . כמה. פה מן השבושים: 
והסתירות ממאמר למאמר , וכמה ‏ פה מן ההתפארות ‏ וגאה וגאון ,. ובמה. מן 
= ההבל; אולם אסמוך בזה. על הקורא , 0 שי 
| ואחר זה. כתב וז'ל ; | ל 
וסגני. לופכ שסגום סיסודיס. על פי. סתכמוד . שאלה. א' סיסודיס סומריס: 
| טלמענס נכר. סעונלס. מסמת קסס סעיקר סטר נכרלו. (עסות הלון קונס. וס 
יקכלו: סכר על עשי מפום ס' כפי ספורס וספנעוד וגס 7 עונס לס יטברר 
פע סח מסכס סמופ'* טכ" - 7 
וכי לא ירע שהנוצרים בעצמם מודים על זה שלא נברא העולם- כי אם' 
לישראל, ושעם ישראל הוא' הנבחר והם העיקר ונבראו לקיים המצות ויהיה 
למוּ בעבור זה שכר ועונש ? כמבואר בספרם הב'ח , רק שהנוצרים טוענים. 
| שהמה היום נקראו ישראל ולא אנחנו היום, - יען שלא' קבלנו דרת הנוצרית וגם 
אברהם יצחק ויעקב ומשה וכל הנביאים כלם האמינו במשיח הנוצרים ונבאו > 
עליו ועל דתו' וא'כ לרעתם לא נברא העולם אלא להם והם העיקר , ואשר- 
איננו נוצרי אין לו חלק לעולם הבא , וכמו שאמר המחבר הזה להלן צר 156 
שאין לאיש הישראלי: עולם הבא. | ואף כל הצדיקים והנביאים שהיו מימות אדם 
הראשון היו בגיהנם , ער שבא ישוע הנוצרי ברמות אדם והוציא במיתתו מן . 
הניהנם: כל הצדיקים והנביאים עד זמנו, ומן אז והלאה כל. מי שאינו נוצרי" 
נופל בגיהנם , וגם בעלי דת הישמעאלים מאמינים ברתם שרק היא העיקרית ‏ . 
והופיף המחבר הזה אח'כ ואמר וז'ל : 
<< = = ולסמכיסיס (קריסטטן) [סועריס סיסודיס] ₪ יסיס סוס סכר ועונם" מכץ. 
: מדוע איננו מראה המחבר הזה מקום המאמר הזה איפה נמצא בתלמוד. 
= או בספר אחר מן היהודים, אררבא כן אמרו בבראשית רבה (פרשה כ') שכאשר". 
יבוא משיח גם אומות העולם לא ימותו [כפי אמונת קצת חכמים שאו לא תהיה: 
מיתה בעולם] שנאמר (ישעיה ב'ה) ומחה ה' המעה מעל כל פנים עיייש , ואוה: 
"אפוא שכר יותר גדול כחיים הנצחיים ? = והתלמוד אומר בפה מלא : גוי העוסק: 
| בתורה הרי הוא בכהן גדול , ואם הגוי העוסק בתורה הוא ככהן. גדול. שהוא הגדול 


נים בקדש הקדשים ומפיהו תצא תורה וברכה . ישראל, . 
ונוצרים שהם תלמידי. ישוע הנוצרי שהיה מתלמידי חכמי ישראל 
ב תלמירי הנביאים, ‏ והנוצרים מאמינים. בה' ובתורה. מן השמים 
ובכל. יסודי הדת ממש במו היהודים ! ואמרו בתלמוד : כל הכופר - בעבודת 
= כוכבים ומזלות נקרא יהודי , --- גם אמרו בתלמור בפרוש + חסירי אומות. העולם 

יש להם חלק לעולם הבא, ואמרו ג'כ : כל בן נכר המקיים שבע מצות ונזהר 

לעשותן הרי זה חסיר ויש. לו חלק לעולם הבא [עיין סנהדרין רף ק'ה ורמב'ם. 
הלכות איסורי ביאה (פרק י'ד) והלכות מלבים (פרק ח') וכסף. משנה שם] ואמרו . 
בתלמוד : גר הבא להתגייר להיות גר צדק, ר"ל ממש כישראל , אומרים לו שעד 


ש2 שי אם אכלת: חלב וכו לא היה :לך ענש ועתה וכו' , +נראה.: מוה שאון .| 
| העו'ג מחויב לקיים כל-התורה, ובכלל אמר התלמוד , אין הקב "ה מקפח שבר כל. 


בּריה, ושבע. מצות בני נח, הנה פוללות: כל \ המצות שבתורה. חוץ ממצות .! 
החקיות. והזכרוגיות [החקיות המה הקרבנות וכדומה , והזכרוניות המה תפלין. 
וכדומה], עיין היטב בספרנו בית יהודה ואפס דמים וכן פה בפפרנו הנובחי , 
וכל המצות השבע קבלו הנוצרים , וקרושות בעיניהן ממש כמו אצל היהודים . = 

= ובכל הספרים שחברו היהודים על השארת הנפש , ויש מהם. הכתובים , 
בלשונות הלועזיות. כגון הספר פעראן להחכם. העברי מענדעלסואהן וכדומה , 
| יראו נא חכמי הנוצרים וישפטו אם המחברים הללו העברים מחלקים בין עברו 
ונוצרי לענין השארת הנפש ? 
= והוסיף המחבר אחר זה ואמר וז"ל ; 

וגס סערו כופי ססבת יסרג סנסלרין פרק מ' [זיייץ]" עכ"ל. . 

6) אין הכוונה יום השבת דוקא כמו שמעתיק הוא בלשון רוסיא , -- 
ועיין היטב בתלמוד , 

3) לא נאמר יהרג , כי אז משמע בידי אדם ומיתה -כמשמעה , אולם 
חייב: מיתה נאמר בתלמוד , והוא רק בידי שמים ועיין רמב"ם שם,. וכן מה 
שמעתיק כותי שלומד תורה יהרג שקר ענה, ‏ כי חייב מיתח נאמר שם, גם 
לא נאמר כלל. כותי כי אם עכו"ם , 
= -ג) לא לבד שהיה חפץ המחבר הזה להבאיש ריח התלמוד, כי אם גם 
2 אותנו היהורים לרוצחים המרצחים את הנוצרים בחנם על לא רבר, 
כאלו הוא יפוד בדת אצלנו , אם נראה את איש נוצרי הלומד תורה או ינוח 
ביום השבת ואינו עושה מלאכה , נקום עליו ונהרנחו, חי נפשי כי עלילה 
זו עלינו היא יותר גרועה מעלילת - דם , כִּי עלילת דם היא רק על פעם אחת 
בשנה -- היינו קודם פסח , ועלילה כזו. תוכל. להיות בכל יום ויום , -- יאמר 
נא המחבר הזה אם שמע מעולם שהיהודים נהגו כן ? או עלה. על מחשבתם 
מעולם ענין כזה ? יאמרו כל כותבי שטנה על היהודים מאז אם היו חושרים. 
אותנו בדבר הזה שמכוון המחבר הזה פה , 

= וברוך ה' שאנחנו חוסים .פה תחת: ממלכה חכמה. וישרה , אוהבת. צרקה 
ומישרים , | ממלכה . של. החמים וחסד., אשר. לא יקבלו שמנה. כזו , ולולא. זאת. 


מי יודע כמה עלילות היו עלינו עבור דברי. שטנה א | הבנויים על | 


והכזב , וכל תשובותינו על המחבר הזה בענין זה כותי ששבת ושלמר תורה , .| 


ימצא הקורא בספרנו זרבבל כי שם הרחבנו בזה , 


ואחר הרברים האלה שהעתקנו בשם המחבר ‏ לעיל  ,‏ כתב כדברים 
האלה , וז'ל : 


/י כלמס דבר טנגד סטטל , ספס ספטר. מיסרום. 5דס. טדס גדופס ול 
יזרט כל כ"ס גרטין מסד , כן סדבר סוס כלפי מפטרי ססר כל בסי עונס יסיו 
כלין וכלפס ויכולו כען סטדס = ססר יורקכ ,= כמקוס פפנו  ,‏ 6 ססיס -פוס 
סשלרס כנפט סמדס זול לכפטום סיסודיס , ומס ועטס. כמ טיסי | (ר' = בפים 
סנולרי) טר טשס מטטיס. טוכיס כמו 5דקס גמילת מסדיס 4 6 .353 


סנס" מכ'ל . 
דבריו אלה כבר נתבטלו ועלו בתהו ויאבדו לנצח, מתשובתנו הקורמת , 
זבנפול היסוד , יפלו כל הבנינים העומדים עליו , -- בי כבר מבואר מדברינו 


"שאין אנחנו שוללים גמול עולם הבא משום ארם שבעולם , 


עור הופיף אחר זה המחבר לאמר וז'ל : 
סתנמודייס למס סמרו טסין סקנ'ס מקפס ספינו טכר טיסס גמס. כל 
שכן לוס סמתמיד כעסים מעטיס טוביס ככ ימיו" פכ"ל . | 
אדרבא מזה יראה כי שקר יפצה פיהו בבל הענין עד הנה  ,‏ והאיה לסתור 
הביא לו, והמעירה: בפה מלא. על תקף תשובתנו ‏ שהשבנו לו ועל צרקותינו 
נגר בל ארם , : 
והוסיף לאמר וז'ל : מ" 
ולפי דכריסס. לטר פין סכר למטיסו (ב"ל ככופרי) 02 יסווכ. כו גס. סעונם 
ופ'כ: (מס 6מרו סתלמודייס בן כ כסרג טל פמום מסוס פרוטס ססר גזל מסחר, 
-סכם-טוכ לו (גזול. ולגכוב: ולממוס לסכול ולשמוס. כעמטר/ סי ססר סין <מטימי 
(רל לכפרי) טכר ועונם כטולס סכלסי ולמס יסייכוסו לסרינס בדבר-מוטטי:כזס , 
"טפס 55 ככסמס. מססכוסו. סיסכן טיסרוג /6ת סכסמס כלס תסטוף סכולת. לפת 
ממדך , .ורק גהם סגרטכס" - פכ"ל . ו 
ובהעתקתו ללשון רוסיא שם הוסיף שם בשולי היריעה פרוש על הפליצה 
-בן נח, ואעתיק אותה ללשון הקרש , 
בן-נה סכוונס-אוש. נוצרי (סיין. קריסט) , סתלר: סוס. סופ סלב נככד 
-לכופרי , וס יכווכו פפפר. 5ם-סכופרי בתסר סכ גקום :זי יכנוסו= עובר- - אלילים , 
אינו שאמין: |[ פסמין כדכר ‏ למל] (11868575) ועוד :סלריס זונסן" , עכ'כ:. 
מי שמע כזאת שיכתוב אדם. דברי שטנה כאלה  ,‏ להלשין במה טליפן 
בנ" אדם , כמונו "היהודים , באין ראיה ויפור ,- כ"א בלאחר' יר ?7 איה ראיותיו 
להערה זו ? במה יברר זאת ? ומי חכם אשר 2 ספרי ‏ התלמור יהיה -עברי"א . 


בפניו, לאמר לו: שקר דברת , ובשם בן נח נקרא נם = 


לאוי ב בה 
= אברתם. צחק ויעקב , וגם' משה רבינו קודם מתן תורה ,. ואולי- אם גם המה היו / 
גוילים אז איזו גזלה אפילו פחות: משוה פרוטה היו נהרגין ,: : /. 
| והטעם לרין זה, ,בן נח נהרג על וגזלהו פחות-משוה פרוטה'?גם - 


כבר בררתי מן התלמור טעם לדבר מרוע בן נח נהרג על פחות משוה' פרוטה ') 
| גם בררנו שאין הדין הזה נולד .על ברכי חכמי התלמוד , אבל דין זה היה נוהג 
מא ומקדם בארצות. המזרח בין. כמה אומות קרומות , שעל הגזלה כל שהוא 
[והוא הנכלל במליצה זו אפילו פחות משוה פרוטה] היו הורגים עפ" בית. דין 
והשופטים , ועריין נהוג דין זה בכמה מקומות בארצות המזרח; כי באמת הגזלן 
והחומם לרוצח יחשםב , וכן אמרה התורה בפרוש בדין מחתרת (שמות כ'ב), 

שנאמר: אם במחתרת ימצא הגנב והכה ומת אין לו רמים ; כי אין זה בכלל 

גנב אולם בכלל גזלן , והגזלן על רציחה בא , 7 

4 ובפרוש הורו חכמי המשנה להלכה שאיש יהודי הגוזל שוה פרוטה , 
= והננזל כבר הלך לו לארץ :מרחק מאד , מחויב היהודי זה הגזלן להוליך אף את 
הגזלה זו הקטנה משוה פרוטה אל מקום שהנגזל שם ולתת אותה לידו ממשי אף 
אם היה הנגזל בארץ מרי , שיעלו הוצאותיו לפעמים לאלפים דינרי זהב , "וגם 
אם יש בהליכה זו כמה סכנות נפשות , ווהו מאמרם (בבא קמא פרק הגוול קמא 
משנה ז'): ,הנוזל את חברו שוה פרוטח ונשבע לו יוליכנו אחריו 'אפילו 
למדי' ע'כ. לשונם , ; 
= = = וכן תנינן : הגוזל ‏ מריש (ר"ל קורה) ובנאו בבירה (ר"ל בארמון ו 
בית-שמאי אומרים יקעקע כל הבירה כלה ויתננו לו (ר"ל ויחזיר. לנגזל), ולולא 
היה בוה מפני תקנת \ השבים היו אפילו בית הלל מודים בזה , * וז"ל הרמב"ם 

(הלכות גזלה ואברה פרק א' הלכה ה') : אפילו גזל. קורה ובנאה בבירה'וכו' דין / 

חורה חוא-שיהרוס את הבנין ויחזיר קורה לבעליה אבל תקנו חכמים "מפני תקנת , 

חשבים , עכ'ל , -- :ועתה ראה כמה החמירו היהודים בגזל , ואמרו בפרוש + > 
אי לך חמור בכל איפורין שבתורה מעונש הגזל , דאמר רבי אליעזר כל עבירות = 

= | שבתורה עברו דור המבול -עליהן ולא נחתם-גזר דינם "למחות את ד זכרם "במי 

המבול ‏ עד שפשטו יריהם בגזל שנאמר (קץ כל בשר בא לפני) כי מלאה הארץ 0 
-חמס מפניהם והנני' משחיתם את הארץ , א'ר אבהו שלשה אין הפרגור ננעל / 
בפניהם אונאה ונזל וע'ו , -ואמר רבי יוחנן כל הגוזל שוה פרוטה מחברו | 
באלו נוטל נשמתו הימנו שנאמר כן ארחות כל בוצע בצע את נפש בעליו 
יקח (משלי א') (בבא"קמא דף קי"ט , ויקרא רבה , ומררש תנחומא פרשת נח, 


% 


') "ל סקלפוד (סנסדמין לף ג"כ ע"6): ליכס | מדפס' דנים65: - םרי. (מן ספופס) = 
> ולככי: כם סוכ , וסלי פחות משוה פרוטה ? ספס מעוס דפו כני מסילס ‏ ;ונסו: על" 
שפ(מוד ‏ ופירט. בט"י : פף יסר5 ננטוסי ע3' סנל 696 טפסום' מפוס :פלועס פיגו כסטכ. גזל 
= 5פ'ניסס שמעביבין על מדפן-טבממנין סס ופומלין על דכס ק?-מככ"ככי נמ"פכזריס טס , -עכ'ל. 


: ו ד ל "5 5 % ו 

%ש ל 0 כ 4 % ל . ל / ָ 5 

2 ? 1 אלל טי ל לככ יר לס 6-4 ל ו ל כ כ 4 חר כ 5 הקל ל וול לור וה 
% , 2 1% בלו כצל קורב לכלש 5 1 2 א ? שר אא ו ה 


ב 


ורמב"ם 0 גזלה | פרק א) , ואיש ט ישראל ה , 
על לאו דלא תגזול. (עיין בבא קמא. דף ק'ג ורמב'ם שם 8 . | 
= אמר המתנצל + ראיתי. להעתיק ‏ הנה בקצרה ‏ מעון הזל למספר 1 הנכבד. 
כד הקמח לרבינו בחיי, אחיו של רבינו יעקב בעל הטורים , אות גזלה א" 
ואות גזלה ב', וז"ל : 

,בצרקה תכונני רחקי מעשק בי לא תיראי וממחתה כי ל תקרב 0 
(ישעיה נ'א) , ישעיה הנביא ע'ה הזהיר בכתוב הזה על ענין הגזל שיתהחק > 
האדם. ממנו מפני שהוא עון פלילי וענשו אש שורפת מכלה את העולם, וידוע- 
כי המצוה הזאת מן המצות המושכלות , שאלו לא נתנה התורה ימצאנה האדם : 
>בשבלו וכו' -- וצריך האדם שישא ויתן באמונה ויהי נקי כפים מן הגזל. כדי 
| שיהיה זוכה לעלות בהר קדש אלהים , והוא שאמר דוד המע"ה + מי יעלה בהר 
ה" ומי יקום במקום קדשו נקי כפים ובר לבב (תהלים כ'ד), למדנו מכאן בי מי 
שיש בירו גזל אין מכניסין אותו למחיצתו של הקב'ה , שנאמר לא יגורך רע 
(שם ה') לא יגור. במגורך רע וכו" , --. וכבר דרשו חז'ל : סאה מלאה עונות 
אין מקטרג. בכלן אלא גזל ,, כמה חמור איסור הגזל שהרי מן חשמים ממהרין 
לשמוע צעקת הנגזל שכן דרשו רו"ל בבבא מציעא פרק הזהב (רף נ'ט) וכו" 
וכו'' --- אל יתפתה אדם לומר בלבו מה שהגזל איסור חמור שכל. שאינו מחזירו 
אין תשובה וקרבנות מועיל ואין מקבל פני שכינה דוקא בגזל. ישראל אבל בגזל 
העובר כוכבים מותר  ,‏ אין הדבר כן אלא אף גזל עובר כוכבים אפור מדין 
התורה וכו', כתיב וחשב. עם קונהו. ודרשו ז'ל שירקרק ישראל זה שגואל את 
העבר עם העובד כוכבים אדוניו בחשבון שלא יגזול ממנו אפילו פרוטה , ובעובר 
כוכבים שתחת ידו (ר'ל תחת ממשלת היהודי) הכתוב. מדבר , ואף עפ'כ החמירה 
עליו שלא יגזלנו וירקדק עמו בחשבון, שאם לא דקדק וגזל ממנו , = יש בדבר 
איסור מפני חלול השם יותר מן הגזל לישראל , וכן דרשו חו"ל. בתוספתא דבבא 
קמא : הגוזל. את הכותי חייב 0 חמור גזל העו'ג. מגזל ישראל מפני חלול 
| השם, עד כאן (לשון התוספתא) , וטעם הדבר לפי שכל הגוזל. מישראל חברו 
אינו קורא תגר ואינו נותן דופי באמונתו , אבל הנוזל את העו"ג. קורא. (העו'ג). 
תגר ונותן דופי באמונת ישראל , ומבזה. תורת משה והרי זה חלול. השם , וכו" 
וכו? -- עב'ל -- עיון שם על הסדר שני פרקים , ולולא כי ארכו. שם הדברים 
ראוים הם להעתיקם פה : וחי אני ! בי ראוים להכתב באותיות מוזהבות ! = >> 

עוד. אראך. קורא נעים ! עד כמה זמם המחבר הזה להלשין בשפת שקר., 
ולבזות: את רבותינו , ראה | שהמאכר הזה שכתב בלשון עברית = ,בן נח. 
= נהרג על פחות | משוה פרוטה אשר גזל מאחר' וכאשר העתיק אותו ללשון . 
רוסיא כתב ,ננב" במקום ,גזלי ! ובאמת בן נח שנהרג על הגנבה אינו כ'א 
הגונב נפשות , וכן הוא בישראל, שנאמר ונונב איש ומכרו ונמצא בירו מות 

יומת (שמות -כ'א)., 

מעתה כאשר. נראה. בעליל לבל קרא בטול דברי בזביו ושקרוו. אלה של 
המחבר. הזה , > מכח -תשובותינו ‏ הקודמות | ממילא- בטלין :כל הוכחותיו. אשר 


ו ו ' שרש ונזע , אין בר ואי ו 
א ד שאנחנו חושבים. עמים זולתנו לבהמות , וכי לא כך אמרו 
המשנה (אבות פרק שלישי) + חביב אדם שנברא בצלם , חבה יתרה 
> נורעת צר שנברא בצלם , שנאמר כי בצלם אלהים עשה את הארם (בראשית 
ט) ע'כ , והכוונה פה כס. אדם מאיזו אומה שיהיה , כנראה שם במשנה בעליל, 

די גלוי לבל קורא , --- ואם אמרתי אעתיק הנה מדברי התלמוד והמדרשים ויתר 
ספרי ישראל העומדים לשטנה להמחבר - הזה במאמר הזה והמלמדים אותנו 
| לאהוב כל אדם מאיזו אומה שתהיה ממש כמו. את חברו איש ישראל והפליגו 


| בענש למי שאינו מקיים צוואותיהם הללו, אז הייתי צריך לחבר ספר גדול , אולם > 


| כל קורא בצדק כבר ימצא בספרנו בית יהודח. ותעודה 0 ואפס רמים , 
מה שיש בם די , 
<< ויתר מאמריו הצדדיים של המחבר הזה שהשתמש בענין הזה להרחבת 
| הענין-כמו שהעתקתי .לעיל רבריו בשלמות , בלם מעירים על העדר הבנתו ועל 
שקול רעתו הנפתל והמבולבל , כאשר אקוח' שכל משביל . המעיין במו יודה 
ויאמר על המחבר הזה שלבו ידבר תהפוכות כשוכב בראש הִבָל , 

ואם היה בו קצת ישר ואמת , מדוע לא הביא המאמר מתנא דבי אליהו 
באמרו : מעיד אני עלי שמים וארץ בין גוי בין ישראל וכו הכל לפי מעשיו רוח 
הקדש שורה עליו,: עכ'ל , והמאמר בתלמוד שהיו מקריבים בבית המקדש בחג 


הסכות קרבנות. בעד חיים ואשר כל האומות , והכהן הגדול: היה מתפלל בקרש 


| הקדשים ביום הכפורים בעד כל העולם , ועיין במאור עינים פרק נ'ה על הסדר, 
צר 58 אומר המחבר, שהתורה יכולה להשתנות וע'כ שנו הנוצרים , כמו 


= ששנו חכמי התלמוד עיי"ש , והוסיף להביא. ראיות שגם בזמן הנביאים שנו וז'ל + | 


ומי כו" גדול ‏ מסניסו סגביס סמר סקריב בהר סכרמל. וכו" טכ" . 

| מכאן הוכיח שמותר לשנות כל התורה לדורות עולם , והרי אליהו שנה , 
שהקריב בהר הכרמל , הה ! מי ראה היקש שנעוני כזה ] מזנו1סק מה 4 0010 0 
> וכי התיר אליהו לדורות עולם להקריב בהר הברמל ? וכי היה לו מקרש ומזבח 
להקריב שמה ? הלא נאמר שם + את מזבחותיך הרסו. (מלכים א' י'ט) , והוא לא 
בחר בהר הכרמל רק לשעה זו , במקום שהיה שם והקרוב להמלך אחאב , ולא 
היתה כוונתו בהקרבה זו לבטל המקרש ומזבח ה' , אך להפר ולבטל. עבודה 
זרה, והבמות ‏ וכהני הבעל, ולרפא את מזבח ה' להשיבו על כנו אותו ואת 
מקדש ה' וכל הדת והתורה ע'י פעולה זו , והרי זה כמו שנהגו הרופאים החכמים 
לעשות לגוף חולה אחד באברים ידועים ובמקומות ידועים כמה פצעים וחבורות. 


לשעה | למען יתרפא. כל חגוף וישוב. לאיתנו. הראשון , ומי: פתי הרואה פעולת: 


הרופאים הללו בגוף האדם הזה , יבוא. ויוכיח. מזה. שכל. פצע וחבורה. שבעולם 
הוא טוב. לגוף האדם, ‏ והרי הרופאים. עושים: כן! לכן: אלך. גם אני ואוסיף לזה 
האדם | בפלי. כפלים פצעים וחבורות בכל מקום ואבר אשר אוכל ! 
והסיף + לאמר. אח'ז , וז'ל : 7 
גס סמלך טלק כמת-כנותו. 5 סבים מוב. שמסתו. 5 עסס כמון:ס! 


ו 
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סכל סול וגס סכנ 2 עס כני ‏ יטרסל כיוס. סטס: סנל "כל ו"כ מכ = 

וא'כ גם מזה ראיה שמותר לשנות כל התורה. לרורות. עולם.- והרי--שנה > 
שלמה ואכל ביום כפור. הוא ‏ וכל | העם. פעם . אחת . בעת .בנין המקדש ,;גם = 
ההיקש הזה הוא נפתל ועקש אף אם נורה- שהתירו למו. פעם. יאחת , אך יאמר 
נא המחבר. מנין יורע זאת שאכלו ביום הכפורים.אז , כי גם בספר מלבים (א' ח') 
גם. בדברי הימים (ב' ז') שעליהם כוון המחבר הזה לא נוכר כלל. שאבלו ביום = 
הכפורים ? בי כן כתיב. במלכים שם : ויקהלו וגו" בירח האתנים בחג (ר'ל בחרש 
תשרי שחל בו החג ר"ל סכות) הוא החרש השביעי וגו' וגו" ויעש שלמחי בעת 
ההיא את החג. (ר'ל. חג הסבות) וכל ישראל עמו. קהל גדול. מלבוא חמת עד נחל 
מצרים לפני ח'. אלהינו שבעת ימים ושבעת ימים ארבעה עשר יום , =ובדברי 
הימים שם כתוב : ויעש שלמה את החג, (ר'ל חג הסכות) בעת ההיא שבעת 
ימים הוא וכל ישראל עמו קהל גדול מאד טלבוא חמת עד נחל מצרים. וגו' ,. כי 
חנוכת המובח עשו שבעת ימים , והחג. (ר'ל הסכות) שבעת -ימים , -- ואיפה 
נמצא פה שאכלו ביום הכפורים ? וכי בשביל זה שעשו חנוכת המובח היו אוכלים 
ביום כפור זה שהיה בשבעת ימים הללו של חנוכת המזבח ? היו מחנכים וגם 
היו מתענים , ואולי לא היו שבעת ימי חנוכה: אלו רצופים , והיתה: מתחלת 
חנוכת המוזבח ‏ בשבעה בתשרי וביום כפור לא: עשו חנוכה ? = ואולי: עשו- חג 
שבעת ימים הראשונים, . בין ר"ה וו'כ ? ועיין הרר'ק בספר מלבים- וברברי. חימים 
והרלב'ג במלכים , וביחור עיין אברבנאל , ורק התלמור הוא. האומר. שאכלו ביום 
הכפורים על דרך דרוש ואסמכתא מהפסוקים הללו, עיי"ש בתלמור , 

מעתה כמה שאלות ופליאות על זה המחבר , הוא המכחיש בכל חתלמור , 
בא בפעם הזאת במאמין ברבריו, ‏ ומעתה אם הוא מאמין לו: ברבר הזה שאכלו 
אז ביום הכפורים יאמין לד גם לוה שבת קול יצאה אז מאת ה' ושמעו. כל בית 
ישראל שה" מחל להם על עון וה שאכלו. ביום הכפורים ? געור אם מותר. לאכול 
ביום הכפורים כרעת המחבר הוה, למה שלח להם ה' בת 6 מן השמים למחול 
להם, כי אם אין חטא אין מחילה , 

עור שם בצר זה אחר זה הוסיף המחבר ראיה שמותר לשנות .בל התורה 
לדורות , מחזקיהו המלך, וו'ל : 

,גס. סזקיקו סמלך עסס פסס .טנס בזמלו , | וס זוה 0 בסו . כוונפו 
כלויס וכו! , 6'כ סדכר. מוסקר שים. בספטרי לגרוע ולסוסיף 5 פלר סדיניס ל 
כסתורס מלכד. עטרת. סדכריס"- טכיל . 
= מראיתו שהביא לו מחזקיה 'המלף שעשה פפח שלא בומנו 0 שמותר 


= = לבטל:כל התורה ולהשאר' ממנה ‏ כי"אם'"עשרת הרברות לבד , --- "האיש הוה 
= | מדבר':כמתרונן מיון ,: וכטדבר ‏ מאש: הקרחת ,':המקשר בלולאות הרמיון: דברים 


אשר לא יתחברו זחד , וכי בטל חזקיהו חג הפסת ? אררבא החויקו והשיבו"אל 
איתנו הראשון, הנה ירוע מספר ר'ה שהיו בני *שראל \עובדים' עבודה" זרה או 
וטמאו את המקדש בצלם עו , ובטלו את המקרש לנטרי, =כערות 'הבתובים 
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עלה חזקיָה על כסא מלבותו, קרש את ההיכל והמקדש בבראשונה.. 


והתא שיב הרת על מכונה , והחזיר הכהנים. לעבודתם אחר. אשר התקדשו. 
מטמאת 


אגרות לקבץ כ 
זרה ולחזור אל ה' ולתורתו , בעדות הכתובים שמה , וכבר עבר זמן. הפסח. עדי 
| התקבצו יחד, ועדי התקרשו הכהנים מטמאתם, והוא מהר. לחנכם .מחדש: 
במצות ה' וכבר עברה מצות החג, לזאת צוה לעשות את הפסח. בחרש .השנו, 
(היינו שנתנו אותו במקום ניסן עיין הרד'ק שם), ואם יתעקש המחבר ויאמה י\/ 
שאינְן מאמין ‏ לדברי הקבלה הזו, ויאמר: שהכוונה בחדש השני. הוא . חדש- / 
אייר , גם זה אינו נגד התורה. אבל במצות התורה , שנאמר בתורה : וידבר ה' | 
אל משה לאמר איש איש בי יהיה טמא לנפש או בדרך רחוקה לכם או / 
לדדתיכם ועשה פסה לה" בחדש חשני בארבעה עשר. יום בין הערבים יעשו ]| 
אותו על מצות ומרורים יאבלהו ונו' ככל חקת הפסח יעשו אותו (במדבר ט') , 
= | ונשובה הפעם אל התחלת המאמר של המחבר הזה באמרו לאמר, שהיהודים 
שואלים מדוע שנה מחוקק הנוצרים את הדת והתורה , והתורה אמרה לא תוסיפו. 
מ ל / 
=" שקר ענה בנו המחבר הזה, כי איך ישאלו היהודים שאלה זו; הלא 
היהודים ‏ מודים שישוע ‏ הנוצרי קיים בעצמו כל התורה ונם תלמידיו מבני 
| ישראל קיימוה, כמבואר בספרי אפם דמים . 0 9 
צר 6 תב הל 5 -י | 
| שאלה ד' -סיסודיס סמסמיליס . בתלמוד \ סומריס. ססר סתלמוד נסמר 
כמסס בע" מלת ס' ומטס. מסרו ניקופע ויסוסע. לזקניס. וכו' מסםר פזכיר כ = 
עוך. בו סספר : מפפן קת סכתוב . בתכמוד .וסטענו | על זס. כעכ | מסעלת. קנט 9 | 
סרפון., מו כתולס.מס"ס. מלום .עטס -רמ"ם מלו 5+ תעטס  ,‏ טס'ס. מלות טסט " 
| סס' כנגד. בהי סמדס רמ" מלות :כל סטטס= כננד גידי סקדס , סכמי סמקוכניס 
| ממרו טלס 5 קייס. סמדס ממוס. מסת. פזי -ימות סכר טכנוף. סמדס., | ול'כ 
| (פי דכריסס 05 סמטיק. גרט. כמס מנום. כמו מילס = סוכס 2303 תפנין ודומיֶס 
מססכרת ממזס. ינרס > מיפס. ככמר | חברי | סקדס ,| ססוכי | מוכלס . סגי / 
כסודיעך טל 256 סיסודיס. ולש 56.. ססומות. סשר קבטו דת סמטיס 55 סופסד. 
| טוס סכר = מסבריסס. כסםר.. טכט -סיומי. מטיד. ע"ז [כסטר. ססום :ממיד | טל 
"זס], \וגס. כל סדכריס ‏ 6טר 6מרו. סתלמודייס תדע שפין. כלרך לקייס לותם 0 88 = 
ןמפיל . > -- 
= רבים מהנוצרים הקוראים הדברים הללו, יאמינו לתמם שבאמת כך וכך . 
כתובים ' הדברים הללו על הסדר, וגם דברי המקובלים כתובים שם, וידמו 2 
/ 


. | . 


שכל אלה הרברים כלם המה מיסודי דת שא , כמו שמת 
הזה , לכן הנני להוציאם ממבוכתם , ה 
9) נודע לבל שיש בתורת משה מצות הרבה מאר, מהם מצות. עשה " 
ומהם מצות לא תעשה, וכאשר נמנה אותן , נמצאן בערך שש' מאות בסכומם, = 
פחות או יותר, = ולא נוכל לתת למו מספר מצומצם, מפני כמה מצות. שבהן . 
הבלתי מבוררות אם הם חוב , או רשות , או עצה טובה , וע'כ בכל ספרי התלמור . 
הקדמונים כגון בספרי וספרא ותלמור ירושלמי וכדומה לא נמצא סכום מצומצם - 
למצות האלה , אך אחד מהאמוראים האחרונים ר' שמלאי העמירן בסכום מצומצם - 
,תרי"ג", שס"ה עשה ורמ"ח לא תעשה *) ויען שהוא יחיר במאמרו זה, ע'כ 
לא קבלו דבריו אלה באומה (עיין הרמב"ן בהשגותיו על ספר המצות להרמב'ם), - 
ובאמת לא כוון ר' שמלאי במאמרו זה לרין ולהלכה, כי אמר זאת על דרך דרוש , 
וכן מתחיל המאמר הזה שם בתלמור ,דְרָש ר' שמלאי" ולהגיר בא שאינן רק 


דברי אגדה שאינן מעלין ולא מורידין , כמו שברהנו לעיל במה פעמים,. ואחר:- 
שררש ר' ו את דברי אגדה אלו \ בא אמורא אחריו המאוחר בזמן. ודרש לו = 
ג'כ בביתו או בבית מדרשו ואמר על דרך הדרוש שהמה כנגד אבהיו. של ארם 
וגיריו ; כי מספר רמ'ח אברים ושפ'ה גידים באדם הוא המספר הנמצא לחרופא . 
הגדול. המפורסם בזמנו (שחי לפני זמן האמוראים הללו) והנורע גם היום, הוא - 
גאלענוס (6816005) , וכמו שהרבה מחכמי התלמוד היו שוקדים. מאר גם ‏ על 


בל ספרי המרעים וגם בחכמת הרפואה . ירם. רב רמה 2 נורעו . להכמיהם. - 


דברי גאלענוס בספריו , ומזה מצא לו..הרורש הזה הפעם. סמך יפה. על הרך 
הדרוש לחבר דברי ר' שמלאי ביחד עם רברי גאַלענום. אלו , .ויצא..לו -הדרוש 
הזה, וכל מי. אשר לו הך לטעום, כטרומה. לי שיודה שרברי. . האמורא הזה 
בדרושו זה המה דברים יפים ונעימים , לעורר. את שומעין להבק במצות התורה - 
ולקיימם בכל לב ונפש , ודבריו סמוכים באסמכתא יפה ומהודרת ומכוונת , = 
כראוי: לררשנים מחוכמים , והמחבר הזה אשר הוא נחלה. במכאובי הבורות | 
(אונוויספענהייט) הרי הוא מו כל חולה חולי הגוף אשר פל מתוקי מו לו בבה. 
ימר לחכו הדרוש הזה , :כי מהורות : פתנים טעמו"בפיו;' המחבר הזת " לא. ודע-- 
שהמליץ (הערנער) או הדורש אינו מחוקק הנותן תורות וחקים ללאום ,- ומליצותיו . 
אינן תורות וחקים ,. המליצות והדרשות. המח רק . לעורר / הטוב אשר בתורות ,= 
הן בתורת ה'. והן בתורת הארם,, המליצים וההורשים הם לפעמים במו. הברחנין... 

ההכמים. העומדים בסעורות הגדולות הנעשות לשרים , לעורר. בדבורֶם שמחת \ 


= הנפש והלב, < למען = יתעכלו היטב : המזונות הנאבלים , | שהם. עיקר השמחה" 


והתענוג ; ומליצותיהם וש לחמות. לפעמים. לב למעשה. | מלאכת. האש (פויעה > : 


9 ידה חן 

*) סמסכר ד"ס סנס 5זס , | כי פונס. מס"ס סלום עעס וכמ"ק לוס ₪ פעסס , 
וכלפק סן כספך , מס" מ5ם 6 סעטס ורמ" מלום. עסס (כמ"ס במכוס. כ" 0 ופלל. / 
בפיני, כי גס סמכס כיכ"ל נפטך ססלי םננקו . המגיה ש'ם חאָנעם, = ה 


אי וליהם .ב 
נו גע: ישובו לאין . ן 
= | הנה הראיתיך לרעת קורא. נעים 1 שסכום זה שפ'ה מצות. עשה ורמ'ח לא (8 
תעשה , אינם דברים המקובלים באומה וכן . דברי גאלענוס אין מצומצמים 
ובפרט היום  ,‏ ואם הם אינם מיוסדים  ,‏ ממילא בטל: הדבר הנבנה עליו, אך 
לתכלית דרשה , המה טובים ונכוחים. מאד , ואולם דברי המקובלים שהביא , 
המח נאמרו: מפתמא אחר התלמוד כערך אלף ומאתים שנה , .מרורש אחד שהיה 
| חי זה קודם לו ערך מאה שנים, ואולי היה ג'כ כרוך אחר הקבלה , והמחבר הזה. 
העמיר רבריו פה לעין הקורא באלו הם דברי חכמי התלמוד, ‏ ועכ"פ מגרולי חבמי 
המקובלים המפורסמים , ראה זה דבריו ,חכמי המקובלים אומרים' 1 ואם היו 
אפילו דברים אלו יוצאים מפי גדולי חכמים בקבלה , 0 אמרו כלום, כי דבריהם \ 
בכלל אינם מתקבלים באומה , ובפרט בין גדולי החכמים התורניים והחוקרים , 
ואף' בעיני בעלי הפוסקים כל דברי. המקובלים -בלא. היו, ובפרט הדבר הקטן : 
הזה שררש. לו אחד הדורשים הקטנים, בעליתו כר ניים ושכב , מי ישמע 
לדבריו אלה ! ועיין כד הקמח אות שיץ שבועות ב' בסופו  ,‏ ובפרט כי. כבר 
אמרנו שבטל גם היפוד של ר' שמלאי , וגם היסוד. של גאלענום ‏ והיסוד של 
אמורא שאחר ר' שמלאי מעצמו פורחים דברי החורש הזה באויר, והנה הרמב"ץן 
שהיה אבי המקובלים הרי"הוא בעצמו החולק הגדול. על. דברי ר' שמלאי במספר - 
המצות תרי'ג , : וא'כ איך נוכל ליחס הדרוש הזה אשר נבנה על דבריר' שמלאי , . 
אל המקובלים 7 /. 
= = ועתה יאמר נא הקורא האין המחבך הזה משגה עורים .בדרך , בודה לו | 
מלבו שאלות ושם אותן בפי היהורים  ,‏ ומשיב. עליהן. בתשובות הבנויות על . 
= אדני תהו. ובהו , ומשתף. דברי. יחידים. בעלי דרשות ואגדות . עם .דברי אחר 
המקובלים הרחוק מהם בזמן ובמקום , 
+ ואחר הרברים. האלה , חי נפשי | כי אינני רואה ברברי הדורש -האחרון 
> הוה המקובט דבר בליעל או עול, כי גם הוא מדבר ער המליצה וההפלגה ודוגמא = 1 
למען העיר: את העם לקיים את התורֶה בתכלית ‏ השלמות , ואנחנו לא':מצינו 
אפילו: בין: החכמים: הנוצרים אשר יאמרו : שאין. צריך לקיים. בל !התור כלם , 5 
ולא הרחיקו ממנה כי:אם מצות ‏ הזכרון: והחקים שבתורה,: וזאת: עשו. בצחק:> 
ובמשפט, -כי. לא נתנו החקים. הללו שבתורה. עם הזכרונות כו אם לבנו ישראל 4 
לבה כש) שמחבבונמוה כמה: פעמלםנ ₪ = 5 =: 6 | 
. > = ובזה בטלים ג'ב: בל דברי המחבר:הזה . שאומר פעמים הבות ג שישוע הנוצהי 7 . 
= בטל כל-התןרה:ולא:הנית:.רק' עשרת הדברות ;::וזה שקר גמור;: כי :איך נאמה ה | . 
= שבטל-כל המצות שבתורה והרי יש ביניהן מצות רבות מרת הטבעית, | חלושל ₪ . 
= ושקה ענה. המחבר: הזה במשיחו , < אדרבא. משיחו קיים ‏ בעצמו/ בל המצות , = / 
= וצוה על -כל. התורה בפה מלא והזהיר עליהן מאד ,. וכבר' הראה החכם. הגדול > . 
מענרהעלסואהן ז'ל. בספרו. ירושלים ,. שישוע הנוצרי. ותלמיריו. :קיימו אף המצות 
| א | וזה מוכיח החכם הזה מספרי העוואנגעליום ; והעוואנגעליום נכתב. ראשונה , 
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בלשון. היונות , בי לו היה נכתב בלשו הקדש ראשונה , אז היה ד יכל ל 
הזה לומר שלא הבין מענדעלסואהן לשון הקרש הימב במו שמבין הוא, ‏ כדרכו = 
לאמר\על כל חכמי ישראל שלא ידעו לה'ק כמותו, אולם על לשון: יונית מוכרת 
יהיה: המחבר הזה לשום יד לפה., 

כ) יאמר נא המחבר הזה , האין זאת עול לדבר עתק על כל וסודי. דת ‏ = 
התלמוד- ועל. כל. ספרי היהודים בכלל , אם ימצא אפילו בהם כמה\ דברים = 
מעטי המספר ; שהמה. דברים. הבלתי מתקבלים על הלב , והרחוקים מהשכל 
אוו מהאמת, ובפרט בהמצא איזה דבר באיזה מחבר עברי אחרון שבאחרונים, 
ומח נונעים הרברים הללו ליסודי הדת בכללה ? והרבה מאות תנאים ואמוראים 
היו ומשך זמנם היה הרבה מאות שנה,. וגם גרו במקומות שונים , וספריהם בכלל 
המה המונים: המונים ספרים, ובפרט המחברים שקמו אחריהם בכל זמן וזמן ודור 
ורור: ואשר. גרו במקומות ומדינות שונות , וספריהם רבו מלספור , עיין היטב 
מח: שבתב. (על. דברי שטנה כאלה של המחבר) ‏ החכם המפורסם לנוצרים 
8 (1110106118): כמו שכבר העתקנו דבריו, ואז יראה, כמה רעים והטאים 

רי -המחבר. הזה בכל. ספרו זה על פני כלו , 

נ) נשאל :את המחבר. מדוע להלן בצר / 64 מביא דברי ר' שמלאי זה 
ופומך: על דברוו  ,‏ ובכאן. הוא לועג: על דבריו ? ובעבור זה אינו מוכיר פה'את 
שם הר" שמלאי בכרי להטעות את הקורא , ₪ 

ונשוב: הפע אל יתר: דבריו שהוסיף על דבריו- הקודמים ‏ וז'ל : 

וגס כל סדכריס 6קר. סמרו ססנמודייס סדע מקין לרך (קיוס -ותס , = 
כלטר סמ כתוב-כמס דכריס בתכמוד ססר טבט סיומי [נסיון סיומי, ‏ פו סכמת' 
סטבט] תעיד טל זס מסמס כ סיו בטולס, כמו מסמרי רבס בר בר "סנס ססמר. 
מססום טייעס מסיס כמקוס שר פנסק ו עס סממיס , וז ודוע כל בר. 
סכל. ססות סקר וסף. כי. עטו , סמפרקיס.ע5: זס פירוקיס ונס , סמנס . כפם 
סימלס 5 סרוס. מזס" עכל . 

לא אדע אם המחבר הזה הוא כסיל , או חשב ‏ בלבו לטפש. את קוראוו., 
כי , מה= ענין. תורה: שבעל פה שהתחיל = לדבר. בה מענין הרינים ‏ וההלכות 
שבתלמוד ; לקצת: דברים: מאיזה מקובלים האחרונים שהביא שם ? ומה עני 
דברי רבה בר בר. חנה מההוא טייעא שנראה גלוי מיתר אמריו:שם באגדה (בב... 
בתרא פרק הספינה) שמסדר שם מרבה ב'ב-חנה: זה שכלם נאמרו על: דרך 
החידה :והמשל , כמשלי. החידות :והמשלים' של היונים הקדמונים , "ורק העקש 
והמבקש עלולה או סכל ובור יתעקש. לומר שדברים אלו. הם דברים כהויתן , 
וגם אמרנו שם שרוב הבאורים על הגדות כאלה קבלנו מהגאונים יחד עם התלמור,. 
וא'כ כמו. שאנחנו. מאמינים להם על התלמוד בכלל ‏ שמספרו ליהינו , שקדמון הוא, 
ומקובל בידם;. כך. מחויבים : אנחנו: להאמין שגם . הבאורים הללו. מקובלים המה 
מאת: בעלי. המאמרום האלה של הגדה ,: ואם\ יאמין המהבר שהמאמר הזה יצא 
מפי רבה ב'ב חנה והוא לא שמע בעצמו מפי רבה ב"ב חנה אבל מצאו כתוב 


קל מו שהשלימוהו הנאונים , : וא'כ מדוע לא יאמין להגאונים הללו 
= נ'כ מה שבארו בו שאמרו שהוא מקובל ‏ בידם -ג'כ מבעלי המאמרים: האלה 
בתלמוד? ואם ררך משל יבוא' לפנינו איש אחד חפם ויאמר/ לנו כמה \ דברים 
בשם אומרו. בחכמת "המדידה -ובחכמת היורי. ובמדות ‏ ובמוסר, וכדומה , ונמצא 
את דבריו שקולים וערוכים ‏ בחכמה נפלאה ובהשכל הב , עד שנוחה על בעל 
המאמר שהוא חכם גדול ווך הרעיון, ובכל. מה שמספר לנו משמו ‏ מצאנוהו כן., 
ואחר שקבלנוהו. בלבנו לחכם .גדול וזך השכל , ואמר לנו משמו דבר אחד אשר 
גם הכסיל באנשים ובור :גמור לא יאמר. כפילות ‏ כזה , ופאשר יהיו דבריו ‏ אלה 
לפלא. גדול: בעינינו ונשתומם איש אל אחיו  ,‏ יאמר לנו המפפר הזה, דעו .נא 


= ודידי 1 כי הדבר :הזה'אשר השתוממתם עליו שפפרתי לכם מהחכם הזה רעו כי 


חודה הוא, ‏ כי: כן דרך. החכמים לרבר פעמים בדרך חידה בענינים ידועים , 
ונאמר > אליו באר נא לנו את החידה הזו  !‏ והגד ‏ לנו את שברה ! ויפתר לנו 
המספר הזה\ את החידה משמו של החכם הזה , ויאמר קבלתי ממנו. או משמו 
החידה הזו ביחר עם השובר, הנוכל להכחישו ולומר .לו :שקר. אתה דובר ? העל 
= המאמר הזה לא כוון בו אל חידה אך דבר: מכפילות , כי: כסיל הנא ?. אך 
בזאת נוכל ‏ לחשוד את המספר הזה לפעמים ולאמר לו, ‏ אולי שכחת , או לא 
הבנת הוטב "את פתרון החידה , כאשר בארו-לך משמו , ויש לפתרו באופן אחה , 
אך לזאת עכ"פ ‏ מוכרחים :אנחנו להאמין להמספר , -שהדברים האלה המה חידה 
ומשל, יהיה פתרונו איך-שיחיה .= 
| ובאמת" גם "על המאמר חזה מרבה בר בר חנה דנשקיארעא ורקיעא כתב 
| הרי"ף ז"ל : כך שמענו שמלך של אלכסנרריא בנה מקום במדבר ועשה בו דמות 
רקיע וגלגל , אמר להראות בו חכמתו, = וראה אותו רבה בר בר חנה עכ'ל 
הרי'ף: (תשובות הרי'ף דפוס ליוורנא דף מ'ו ע'א) , [הרי'ם הזה הוא ר' יצחק 
אלפסי ז'ל- מת'שנת תתס"ג לאלף החמישי, ‏ והיה עם אחרון הגאונים (רב. האי) 
| כמעט בזמן אחד] , =-- ומספר הענין הזה :רבה בר בר -חנהּ על דוך החירה 
= כדרכו בכל "מאמריו שם לדבר בדרך משלי החידה שדברו בם היונים , -- והנני 
שואל' את המחבר הזה-אם כדבריו שרבה בר בר חנה לא ידע חכמת התכונה 
וחשב שהארץ היא: שטחית (כמו. שהאמינו-מקדם = כל החכמים) ‏ והשמים -הוא 
כקערה הפובה "עומר' על הארץ , 'וגם אודה לו לעת ‏ עתה שרבב'"ח ‏ היה מכזב 
בספורו זה,: היה לו לרבב"ח' לומר עכ'פ שהלך .עם הטייעא לסוף העולם ושם 
ראה זאת , והוא' מספר שהיה במדבר אצל הר פיני , סמוך. לארץ ישראל מקומו 
של רבה .בר בר חנה , וכבר אמרו חכמי התלמוד שארץ ישראל היא באמצע 
העולם? האם השב דבה בר בר חנה- לכזב' בפפורו זה ששם אצל' הר סיני הוא 
סוף' העולם ? הנמצא כסיל. כזה בעולם שיספר לאנשי .עירו שנר שם , איך הוא 
הלך לשוח ‏ בשדה פרסה אחת -או שתים | חוץ. לעיר. זו וסמוך ‏ למקום זה וזה, 
ושם הוא סוף העולם , וראה שנשקו:ארעא ורקיעא ? הלא יאספו -עליו הנערים 


בכל חוצות  ,‏ ויסקלוחו באבנים , ויקראו- אחריו עלה בפיל ! עלה -כסיל 1 ולא די: 
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שלא שלקו חבמי ל על. רבריו. האלה שספר רבב'ח + גם העלוה אותם // 
לחק: בספר, ויקבלו אותם כהברי חכמה , 

ועור הלא מיתר. הספורים שמספר שם רבה בר בר חנה נראה 0 2 
שרבריו היו על ררך חירה , ומי כפיל יתעקש לומר. שהדברים בהוויתן , ר'ט, 
יספר שמה שפעם אחת. הלך בפפינה הוא ורעיו ,: וראו צפור אחת שהיתה 
עומדת. במי הים הזה שהלכה בה הפפינה והיו המים מגיעים להצפור רק עד 
קרסוליה וראשה של הצפור היה נוגע בשמים, עור מספר שראה צפרדע אחת 
שהיתה גדולה כעיר. אחת שיש בה ששים בתים, :ובא נחש אחד. ופתח פיו 
ובלע את. הצפררע  ,‏ ואח'ז באה עורב נקבה ופתחה פיה ובלעה את הנחש , 
והלכה לה העורב הנקבה הזו וישבה על אילן אחד, ‏ יאמר נא כל מי אשר לו 
מוח בקרקדו , וראה טאמריו: של רבה בר בר חנה במקומות. זולתו מהתלמוה . 
במקום שמרבר בריני. ממונות וכדומה, שכל. דבריו שם המה בהשכל הב מאר, 
ושקולים במאוני הרעת והשכל , הפלא ופלאא, ההוא! ידבר הפעם דברי כסילות 
כאחד המשנעים ? הלא על כרחו יורה כל חכם שהוא. ע'ר ו של 
היונים ,, שסאטורנוס היה בולע את בניו וכדומה. , | 

גם אם נודה להמחבר הזה שלא ירע רבה בר בר חנה את חכמת התכונה, 
או יען שהיתה חסרה בימיו; האם בעבור. זה לא נטה אזן לכל המין חכמי 
התלמור בכל מה שאמרו אף בדינים והלכות ? וכבר אמרנו "כמה פעמים שחוץ 
מהדינים שבתלמוד , כבר גזרו ואמרו חכמי התלמוד בעצמם שאין חוב על איש 
ישראלי לקבלם , וכל איש חכם רשות. לו לחקור ולדרוש בענינים האלה כחות 
רעתו , ובאופן הנאות לו , 

ועור מה יענה המחבר הזה על פלסופי הנוצרים שהיו אז | בזמן 7 
וגם זמן רב. אחריו, ומחסרון יריעתם או מחפר. אמצעיים אז האמינו שהארץ 
היא שטחית , כמו שהאמין (לרעת ‏ המחבר הזה) גם האמורא. רבה. בר. בר 
חנה ? גם האם בעבור זה נאמר שלא ישמע היום שום נוצרי כל מה שבתבו 
מיסדי דתם. הקדמונים , וישליך כל דבריהם אחרי גוו ; יען שחכם אחד נוצרי 
האמין אז. שהארץ. היא שטחיית ?.--- חי נפשי ! שהמחבר הזה , או הוא. מחופר 
הבנה, או אין לו בושת, לדבר. דברי הבל כאלה ברבים . .> | 

ויותר נפלא הוא שתכמינו ז'ל בעלי התלמור. ירעו עור מכבר (טרם. נודע 
בעולם) שהארץ. היא כדורית , כפי שקבלו מרבותיהם היותר קדמונים  ,‏ כנראה 
בחור בתלמור. במסכת. ע'א (דף מ') וגם. בספר הזהר (ויקרא א') [אף אם נאמר 
שהזהר נתחבר זה כשש מאות שנה ואינו. קרמון כהתלמוד], .נראה בעליל שכבר 
היה נודע. ומקובל בין חכמי ‏ ישראל. [ומי יודע מכמה מאות שנה לפניו]. בל 
השטה של קאָפערניקום, שנתקבלה היום בכל העולם , וקאַפערניקוס היה מאוחר 
בזמן כמה מאות שנה אחר זה, ושם בוהר מבואר גם האַנטיפאַדען, באמרו : 
כל ישובא מתגלגלא (וועלצעט. זיך הערום) כעגולא דכדור | אלון לעילא ואלין 


לתתא וכו' , וכבר ירענו שבמאה השמינית למספר הנוצרים. היה הלמור ‏ הזה 


של אַנטיפאָדען למור מחרם אצל הכנפיה הנוצרית , וגם זה כמאתים שנה דנו 


0 


נוצרים את החכם הנוצרי הפלסוף החריף ו 3100 למין 
\ אשר האמין בשטה של קאָפערניקוס , ודנו אותו בשרפה, ונשרף 
בפקודתם 1 וזה היה בשנת 1600 בחרש פעבער בשבעה עשר בו , -- ועתה 
-יאמר נא המחבר הזה האם ירע או שמע שרנו היהורים על ענינים כאלה מא ? 
או אם שרפו את הזהר והקוראים בו, על הדבר הזה , ואדרבא כל התכמים 
והפלסופים מהיהודים והרבנים המופלגים [אף שרבם ככלם מאלה המה תמיד.. 
מתנגדים על הקבלה שבזהר] היו מפארים את הזהר על | דבר המאמר הזה,. 
| (ומעתיקים את דבריו אלה בכמה ספרים שלהם) כמו שמפארים כל ענין מחקרי 
שנמצא, לפרקים רחוקים בספר הזהר , והנה כל חכם ובקי בתלמוד., יהיה עברי 
או נוצרי , יורה שכל החכמות והמרעים גברו מאר אצל חכמי התלמור , וגם 
.במה שטות חדשות במרעים וחכמות (שנתגלו בעולם אחר זמן התלמור) כבר 
היו נודעים לחכמי התלמור , וכבר הראה זאת חכם אחר בקונטרס מיוחד (שלקט 
-מן התלמוד) כתבו בלשון ובכתב אשכנזית , עיין 1809 .₪81 .6 20 .20 .12601 
חכמי הנוצרים ראו ויתפלאו , -- והגאון החריף בתלמור והפלסוף המובהק הנודע 
בחבוריו הנפלאים שחבר בלשון הקדש , ובמעט לא. הניח חכמה ומרע שלא > 
חקר ודרש וכתב בה חבורים , הוא ר' ישראל זאמושטש הנודע בשם נצח ישראל , 
והוא רבו בחכמה של הפלסוף מענרעלסואהן , וכבר נורע שמו של ר' ישראל זה 
.בין חכמי האומות הגדולים, והחכם לעססינג באגרותיו מזכירו בדיי כבוד ותהלה, 
ואמר עליו שהיה חריף ועמקן מופלג בחכמות הלמודיות , ראה נא דבריו מה 
שכתב בפרושו לפפר רוח חן (פרק ראשון) וז'ל :, בספרי ארבות השמים ') בחלק 
השטים החדשים, שם יעדתי לבאר ררכי. התכונה החדשה עם כל מופתיה 

וטענותיה בהקדים רוב חכמות הלמודיות ומשם יושקף איך יאירו הרבה מאמָרי 


| חול [תכמי התלמוד] אשר היו נפלאים בעינינו עד כה עד שההגדות והמדרשות 


התמוהים ‏ בעניני. התכונה, לא בלבר שהם מבוארים לרעת האחרונים, עד 
שחכמי האומות עצמם יש מהם אשר הביא ראיות לרבריו מדברי. חז"ל. (בעלי 
התלמור) מאותן תמיהות עצמם, כמו מאמר נטל אש ומים ופתכן זה בזה (דבראשית 
ה ומאמר רנטל הקב'ה שני כוכבים מכימה. (דפ"ק דראש השנה) וכיוצא באלו 
> מה שכל זה אין. באן מקומם, .ולא באתי אל השעור הזה פה רק לישא על 
שפתי גדולת ‏ חכמת. רבותינו בעלי מסלטור. למובי בלח = עב"ל., ; 

שם בצר הזה. בתב המחבר וז'ל. : , 

עוד 6מרו ספלמודייס כל סכועס כסנו עוכד. כוככיס ומזנוס , וכסטר 


סדין כסקוג כסמניס 05 פוכד. כו'ס, . לוס סיס מעט סכניס. [כעולס] (סקו 


+) סספל סזס קול כל מכמס. ספכונס סיפנס וטמדטס , פך 52 כל עדיון כדפוס , 
+כמ05. כוד ידידי -סמכ = ססוקל סגדול ‏ 36סי כ'. נסמן: קרפכמס? מזסנקוופ , = כי 95 מסכו 
סספל סזס (סניסן (דפוס , כי נסטטעט סספר סזס. כי ישן סוס , וגס. כסכדו | ממכו סני 
= עלס סייו סמ כוינען . % 
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לת כל סכועסיס , \זסו דכר סכפפי פפטר יסיס סלדס ‏ כל סימיס ול יכעוס ,= 
ומי לכו גדול ממטס ‏ 6סר. פניס ‏ כפניס דבר פמו ס' ועטס מוסופ. ועופתיס , : 
וסו ג'כ סיס בלעס למס פטמיס , פעס 6' כעת 6סר סקריכו כני פסכן פם 
זרס. כמקדם , ופעס כ' ככוס פיכסס - ממטסמת. מדין , ולמס 3 סקסו ססכי 
סשר כעס ? וכלמת כקס. [5ס] ססיס [סיס] מס בזמן ‏ סתנמודייס. יכול 
[יוכל] כסיות טסיו דניס. פופו במיפס סכזריות כמו סדכו (סממיס. ססר וקה. 
למולס" פכ"ל . | 

המחבר הזה מביא זאת לו לראיה שכל דברי התלמוד הכל , אלכן אין: 
לסמוך עליו בכל מה שנאמר בו , | 

המחבר חזה לא הביא לבב חכמה להבדיל ‏ בין דינים ובין 'אגדות , "גם: 
לא הבדיל בין הרברים הנאמרים מפי הסכמת רבים ובין ‏ רבר הנאמר מפי יחיר 
הדורש לו בזמנו ובביתו  ,‏ ובין הדברים הנאמרים -כמשמען, א ובין הדברים: 
הנאמרים על ררך הבאי והגוזמא , המליצה וההפלגה , וחו"ל בעצמן הקדימו 
מודעה רבא ואמרו, שכמו שיש בתנ"ך דברי הבאי וגוזמא כן בתלמוד (חולין 
דף צ' ע'ב) והוראת בעל דין כמאה עדים דמי , ולא נאמר המאמר הזה כל 
הבועס וכו' אלא כדי לאיים , וכי ראה או שמע המחבר שפקלו היהודים מעולם: 
את איש יהודי על אשר כעס ? יאמר נא אם נמצא דין זה בספרי הפוסקים: 
להלכה ? ואדרבא ממאמר כזה והדומה לו יש לנו להתבונן כמה השתדלו חו"ל' 
לעקור כל מדה מגונה מלב העם, ולחטט אחריה עד היסוד, ‏ בכדי לעוררם 
במליצותיהם , וגם לעורר את הכמיהם , וכן ברצותם להזהיר 'על נקיות זטהרות. 
אמרו שכל תלמיד חכם שנמצא רבב על בגדו וכו'--- כל תלמיד חכם "שאין: 
בו דעת ובו' , והפליגו  ,‏ למען יהיו רבריהם מתקבלים , ועל ענין בזה נראה לי: 
פוון החכם מכל אדם שלמה המלך באמרו דברי חכמים כדרבונות (קחלת. 
"ב) -- ובפרט שהיה אז בזמן הכמי המשנה מנהג אצל דורשי המוסר לדבר' 
על דרך הפלנה ונוזמא , יראה נא בדברי המוסר. שאמר המחוקק הנוצרי בעצמו: 
[שמליצתו תמיר כמליצת חכמי המשנה אנשי דורו] האם לא היה המחוקק הזה: 
בעצמו מאיים ומפליג מאר במוסריו ? וכל זה עשה כדי שיקובלו דבריו ויחדרו 
בלב שומעיו , ואם אמר המחוקק הזה לאמר + המכה אותך על הלחי האחד הן . 
לו השני, ואשר לקה ממך מלבושך החיצוני הן לו ואל תמנע ממנו נם הפנימי, 
(עיין .5 .0 .1194 6 .60 1098) וכדומה מוסרים כאלה  ,‏ ועתה "יאמר נא: 
המחבר הזה באלה ובשבועה, אם היה איש אחד סוטרו על. לחיו. הימנל אם חיה: 
מושיט לו גם השמאלי ? ואם היה פושט מעליו בגדו. העליון , אם היה נותן לו 
גם הפנימי ? ומעולם לא שמענו אף על: חסיד מופלג נוצרי שיקיים זאת , ומעשים: 
בכל "יום אנחנו ‏ רואים ‏ כשיכה. איש את הברו, .או פושט' בגזף, / יבהילוהו 
השוטרים לבית הכלא , ועושים בו שפטים נדולים , ואם המוכה או הנפשט. הוא. 
איש שר גדול נוצרי , או כהן נוצרי חשוב ומכובר או. יקכל המכה או הפושט: 
ענש מופלג , ובנפשו הוא , --- ואם הדברים כפשוטן נאמרו מפי המחוקק שלכם ,. 


ה ו ות גם הבריו אלה קדושים בעיני הנוצרים , והיה: המכה. או 


הפושט יכול עכ'פ לפטור א"ע מדין ענש, והיה לו לטעון בפני השופט , לא 
די שהמוכה הזה שהכיתי אותו על לחי אחד , איננו פושט לי. את לחיו: השני , 
אלא גם. הביא אותי. לדין, אררבא. המוכה. הזה ראוי שיהיה נחון , על דבר 
אשר לא מלא פקודת משיחנו, וכן הפושט היה לו ג'ב טענה נגד המופשמ., 
וחיה יכול לטעון בפני השופט לאמר : לא די שאני פטור מצר הדין יען שלקחתי 
לבושו העליון אולם הנני קובל עליו לפניך השופט , שיתן לי גם בגדו הפנימי , 
כי לי הוא, לפי פסק משיחנו הגדול ממך השופט , 

= = ובאמת היו דברי מחוקק. הנוצרים ברברים. האלה., דברי מוסר ומרות 
טובות מאד, * על צר ההפלגה , והנהוג או, ורצה בזה לעורר את שומעיו , 
שיגיעו אל מדת החסירות. המופלגת , וכוון במאמרו זה, שראוי לו לארם לקבל 
באהבה כל מה שיקרה לו מן המקרים הרעים , ואל יכעום על. הגורם לו היוק. 
הן בנפשו והן בממונו, ואדרבא יהיה תמיר מן הנררפים והמוחלים על. עלבונם 
וממונם, ולא' מן הרודפים והנוקמים על כל מה שגרמו להם, ולא עשה חלוק 
בזה בין שר ועבך כהן או איש המוני, אך כלם מחויבים להיות שפלי ערך 
+מוחלים. על' עלבונם וכל מה שיתפרו למו , גם נלמר מרבריו אלה שהכל בידי 
שמים, וכל מה שיקרה לאדם הוא על צר הגזרה ‏ , וכמו שאמרו בעלי 
התלמור :: אין: אדם נוקף אצבעו מלמטה אא'"כ מכריזין עליו מלמעלה (ר'ל 
בשמים) , ועוד הרבה חברי מוסר ומחות נוכלל ללמור ממאמר המחוקק שלכם 
שהזכרתי, ופל. הענינים ההבים והטובים שאנחנו מבינים מדבריו., בא לנו יען 
שחבר המאמר הזה בהפלגה רבה , כי אם היה אומר: בלי הפלגה ומליצה , לא 
היה בכח' מאמרו הקצר הזה לכלול ענינים רבים, וזהו כח המליצה וההפלנה , -- 
וכמו' שלא כוון: המחוקק במוסריו אלה לרין ולהלכה כן לא כוונו חכמי התלמור 
במאמרם זה: כל הכועס , ואם יבוא: איש עקש. ויאמר שמחוקק הנוצרים כוון 
במאמרו: זה: שהזכרנו ‏ כמשמען לרין: ולהלכה,, היינו שוחקים עליו , ואמרנו. לו 
שוטה.! אם' היה זה דין והלפה ; היה נזכר. עכ'פ. דין זה בספרי המשפטים 
(קאָדיקטען) אשר לנוצרים: לאמותם בלשוניהם , ואדחבא: שמה. נמצאו רינים בענין 
הוה ההפף מהקצה אל הקצה . = = 

= ולרווחא: המלתא: אשאל. את המחבר. הזה אם לרעתו. המליצה ,באלו". 
היא כפו ,ממש'" , וחהי זה כאמור כל-הכועס הוא ממש. (או הרי הוא) עובר 
עבורה: זרה, ‏ ומותתן- א"כ בסקילה. ממש ; וא'כ. אם- כתב החכם הגדול. ליונים 
| אליסטוטלום , .\אמר 5:.-פל ‏ המלמד. את ב חברו. חבטה ,. כאלו. ילו , [והוא. 
המאמףּ שבא. גם להבותונו. (סנההרין. דף, י'ט),. והמ סמכוהו. על. פסוק אתףּ 
כהחפם; ובמקום. חמה בתבו תורה1., וא'כ לפי דעת המחבר הזה תהיה הכוונה 
בִפָּחִי אחיסטוטלום ‏ בסלת כאלו גם כן- ממש, ‏ ופפק. דין. מעתה. לפי. הפסק- 
דץהזח: היה; יכול-התלמיר: באהץ. יון, אחה: מות- רבו,: העשיר בנכסים , לתבוע. 
| בהין את בג של הבו לותת. לו חלק. ירושה פּאחד. מבמו 1.1 == 
= == עוד-אוּמר שאמת אמרו-חו'ל באותרתם על הבעם, כי האדם הכועס.ירבר 


. 4 % / | 0-7 0 יא 2 , שו % 7 א % ו / 0 יי ו אי ו 2% א 
/ / ( 8 2 : ְָ 9 ו | 


\ / 
2 [ 4 
, זי 
3 ו 
/ 8 


זרות , ולפעמים מתוך כעסו ישים בשמים פיו , וכמו שנאמר והתקצף וקלל במלבו" 
ובאלהיו (ישעיה ח') , | , י: 

צר 69 כתב המחבר וול : 0 

ומס קסמר סי סכרים. [סנסמר. כירמיס "5 6% | ל'כ]. וכרתי ככס" 
כרית סדטס וגו' סיכס. קורס רק כרים סוס סמירק. דכריס וקטר סמון [6מיץ]: 
כין סי גרטסו ורסיתס מכריתת כרית כין 6כרסס וכין 6כימלך , הסט סלתוב 
כסדור משכטוי ססר נפקן כימיס קדמוניס ע"י 6פיס. גדוניס ,. בתפנם מוסף. 
לסכת סנוכס כסופו מכופר ססר ד חדטס יחדק , ודת 55 יסמר [ססמר] כ" 
רק על פורס כידוע כל גס סמסכר ספר גור סריס בפרק מ"נ כספרו מפספרת 
יסרפל בתירונו טל סמנופ [םיכוי] סכטון כלומות סססכוכוס [כלסרוניס]: כמםנס 
פורס סמר וז" ועוד פדע כי סתורס סיס כרים. כין ס' וכ"י" עכ' . 


על דבר הפסוק הזה בירמיה שמזכיר, לא אשיב אותו רבר , יען כי הוא. 
שאלה ישנה , ולכן גם בתשובתי לא יהיה מענה חדש, כי משני הצדרים. 
דברו. בו בימים קדמונים די והותר , --- אך אעיר את הקורא על שבושיו וטעיותיו 
אשר חשב להטעות את הקורא הנוצרי הבלתי בקי בספרי העברים, ואומר 1. 

6) לפי המחבר הזה שהוכיח בכל. חבורו זה שברית איננה. תורה רק 
העשרת הדברות וז'ל (בצר 58) עיכר התורה והכריתות בַּרִית | המה עשרת. 
הדברות עכ"ל , א'כ: היתה כוונת ‏ ירמיה שה' יתן עשרת הדברות חדשות , 
ויבטל הראשונות , וא'כ לפי. דעתו נאמר שבטל. מחוקק הנוצרים עשרת הדברות: 
הראשונות ונתן אחרות תחתיהן ! ! יאמר נא כל קורא נוצרי היש כסילות גדולה 
מזו ? ואם כה חשב המחבר הזה הוא בא לבטל כל יפודי הדת הטבעית והותרת: 
הרצועה לית דין ולית דיין חלילה או תשוב עבודה זרה לאיתנה הראשון",. 
והותרה הרצועה לגנוב ולגזול וכו' , לא היתה חלילה כוונת ירמיה הנביא לרברי 
הבל באלה , וגם המחוקק הנוצרי לא לבד. שעשרת הדברים היו קדושים בעיניו. 
אלא אף כל התורה כלה כמו שבארנו בספרנו זה כמה פעמים , 5 


= | :) הסדור הזה שאמר עליו המחבר שתקנו קדמוגים ואנשים גדולים , אמת- 
אמר, אבל רק הסדור, היינו רוב התפלות והברכות , 3* יתר התפלות והברכות 
נתקנו אחר כך בזמנים מאוחרים , ואולם הפיוטים (הכוללים יוצרות וסליחות- 
וכדומה) נתקנו בימים האחרונים מאד , ומחבריהם היו יחידים ‏ מהם גדולים' 
במעלתם ומהם קטנים, ויש מהם המונים המונים אין מספר, ולא. היתה. כלל 
כוונת מחבריהם שיתפללו העם הפיוטים האלה , ובכל זמן וזמן נתחברו פיוטים. 
כאלה. אין ‏ מספר , וכל הפיוטים בכלל, אינם חשובים. ויקרים בכל. בית ישראל- 
כ'א ככל המון השירים ‏ הנמצאים באומה, ואפילו הפיוטים המובחרים ואשר" 
מחבריהם היו קרמונים ומשוררים גדולים ובעלי מליצה נפלאים , גם אלה לא 
ישוררו מהעם כ"א מעט מועיר , ולזמנים, רחוקים , ומכ"ש הפיוטים הבלתי בנוים. 
על אדני השיר שמחבריהם לא ידעו ולא הבינו חכמת הרבור וההלצה והשיר ,. 
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אשר נעלה נפש העם לאמרם מכ"ש לשורר. אותם במקהלות , ומהם הוא הפיוט 


הקטן ‏ (המחזיק שתי שורות) אלהיכם זה לשבת חנוכה שמזכיר. פה המחבר , 
יאמר נא המחבר הזה באלה ובשבועה אם שמע או ראה מעודו באיזה בית 
תפלה שמזמרים זה הזמר , :גם אומר. להמחבר. הזה שגם המציאה הזו בפדור 
לא הוא מצא אבל לקח מספר הברית (חלק א' מאמר כ' פרק ל'א), אך מדוע 


| לא קרא. שם גם. יתר דבריו בענין הזה , ואז היה שם יד. לפה . 


ג) נבוא נא ונראה מה כתוב. בזמר. הזה. של אלהיכם , הפייטן הזה 
מתפלל : שישלח ה' את משיתנו, ויבנה בית המקדש, ויחדש הדת, זה 
תוכן כל הזמר הזה , ואם נאמר שהיה הפייטן הזה גם הוא על דעת הנוצרים , 
איך הוא' מתפלל שישלח ה' את משיחנו והוא כבר בא ?. ואיך יתפלל על בנין 


| בות המקדש, והנוצרים מאמינים שלא יבנה עוד ? ואיך יחדש. הלא-כבר חדש ? 


וכן ביתר הפיוטים הקטנים שחבר זה הפייטן הנקראים ג'כ אלהיכם שמפרר שם 
הפייטן הזה , הוא מתפלל בהם רק על ביאת. משיח, ועל בנין בית. המקף 
ועל המזבח שיבנה ונסוך היין. במזבח כבימי קדם , ומתפלל על קבוץ בני ישראל 
מארבע כנפות הארץ לארץ ‏ ישראל וירושלים כמקדם , ומזכיר השכר אשר. יתן 
ה לעם ישראל שומרי. שבת בראשית בהלכתו והיושבים בחג האסיף בסכות , 
(מומה, מעבינום פאל1זפ ה א, 

ד זה לשון הפייטן הזה ,דּת חַדְשָה יָחדָּש' וני אמר דת יחליף בחדשה 
הלא אמר יִחַדָּש ? ר'ל יָחַדָּש את הִיַשָנָה, כמ וחדשוּ ערי חרב (ישעיה 
ס'א) ר'ל הערים החרבות יתחדשו. ויהיו כמקדם , וכן חש יַמִינוּ כָּקְדֶם (איכה 


= ה) וכן לכו ונלכה הגלגל וּנְחַדָּש שם המלוכה (שמואל א' י'א) ור'ל נחזקה , 


והרבה כמותם , וכן כאן יחש חדת הישנה אשר חרבה היום ויחזקה , כי במה 
מצות לא נוכל לקיים היום , וחדשה פה איננה תאר השם , אולם תאר הפעל 


יִחַדֶּש, והעתקתו של דֶת חַדְשָה יָחִדש , ריא רעליגיאָן, ווירד ער אויפם נייע 


ערריכטען , וכן נקרא ירח ימים בשם חךְש עיש שהלבנה מַתְחרָּשֶת באורה 
כבראשונה , ווהו הנקרא חדוּש לבנה, ולא תבוא לבנה אחרת תמורת 
חלבנה הוו , ואולי חושב המחבר כן שבכל חדש נבראת לבנה חדשה , 

= ד) מה שמביא לו המחבר הזה ראיה מן החכם גור אריה , אשאל את 
המחבר אם באמת ובתמים נדול בעיניו בעל גור אריה לחכם בלשון הקדש, 
וכבר מונח לכלל אצל המחבר הזה שכל מי שהוא חכם בלשון הקדש הוא 
מלעיג על התלמוד וכרוך אחר דת הנוצרים, ‏ א'כ יהיה גם החכם נור אריה 
אחד מהם, כפי הנראה לא קרא המחבר הזה את ספרו של הרב הזה ,נצת 


| ישראל' המדבר בענין משיח והגאולה , 


-ס) כאשר העתיק המחבר הזה דברי הרב הנ"ל באמרו ,ברית בין ה' וב'י' 
כתב. ב"י בראשי תבות (ור'ל ובניי ישראל), כי. היה מתבושש לכתוב בשלמות 
יען שראיה ‏ לסתור הביא לו באמת , וע'כ לא העתיק .כלל. תבות הללו 
בלשון רוסיא ,= שופ -\, סקשום חס ו ה 
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ו)' המחבר אמר שידוע לכל שתבת- דית חוא רק על תורה., ואני אוטח: 
שיהוע: לכל שתבת: דת. הונחה ראשונח על כל: פקוהה. וגזרה. במרינה ומנחנ: 
חמהינה. (עיין ספרנו: בית: יהורח פרק טיו), ומה. יענה המחבר: על והשתית . 
כּנֶּת (אפתר א'). והרבה. כמותו , ויען: שגם-התורה היא פקורה: מאת ה" נשאלה: 
גם אליה , 


בצר 64 הולך המחבר ומסדר דברים מהתלמור לראיה שהתלמור בעצמו 
מודה שאין צריך לקיים כל התורה, ובולל דברים. זה בזה , שאין להם קשר 
וסרר וערך , ואין בהם לא טעם ולא ריח , ואם באתי להתעורר על כל עניניו 
בפרוטרוט יארכו ליי הדברים, כי אין קץ להבליו, אולם אשיבהו רק אל מה 
שנוגע לכוונת הטאמרים האלה מהתלמוד , ראשונה מביא הוא דברי התלמור של 
ואחבת לרעך כמוך ומה דאמר הלל להנר שבאי להתנייר ‏ למדני. כל התורה 
כלה כשאני עומר על רגל אחת , השיבהו : מה רעלך. פניי לחברך לא תעביר , 
ואח'כ הולך ומעתיק דברי התלמור מכות (פרק אלו הן הלוקין) ג'כ לראיה שאין 
צריך לקיים כל התורה ממה שנמצא שם: ,דרש-ר' שמלאי תרי"ג: מצות נאמרו 
למשה בפיני וכו' בא דוד והעמירן על י'א שנאמר (תהלים ט'ו) מי. יגור וגו" 
הולך תמים ונו', בא ישעיהו והעמידן על שש שנאמר (ישעיה ל'ג) הולך צרקות 
וגו', בא מיכה והעמירן על שלש שנאמר (מיכה ו') הניר לך אדם ונו' , חזר 
ישעיהו והעמידן על ב" שנאמר (ישעיה נ"ו) שמרו משפט וגו'-- אלא בא 
חבקוק והעמירן על אחת שנאמר (חבקוק ב') וצדיק באמונתו יחיה* עב'ל התלמור, 
עיין שם בדברי המחבר הזה על הפדר-, ומביא שם ג'כ מאמר אחר מרש"י יען 
שנראה. לו קצת. ראיה לדבריו , ובעבור זה. נתן לו כּבוד והרר. וכתב עליו רש" 
ז'ל ר'ל רש'י זכרונו לברבה , | 


ואני טרם אציג לעין הקורא ‏ כוונת. המאמר הזה, ואיך לא ידע המחבר 
הזה מאי דקאמר , אגלה ראשונה את העול אשר עשה. המחבר הזה. בהעתקתו 
את המאמר הזה , : 


6) מדוע. פומך פה דוקא על רשיי ולא. על המפרשים האחרים שפרשו 
המאמר הזה באופן אחר (ואז כבר היה בולם פיו ולא דבר דבר מזה המאמר), 
כגון הרמב'ם הרמ"ה העיקרים והמהרש'א ? ואם יאמר לנו המחבר הזה שרשיי 
מוחזק. אצלו לחכם . ומבין ואיש אמת יותר מן הארבעה התכמים הגדולים 
שהזכרנו , א'כ. מדוע. בחר להאמין לרש"י רק על המאמר המתבורר הוה, והוא 
אחר. מאלפי אלפים ורבי רבבות מאמרים שמפרש רש'י בתנ'ך ובתלמור 
ובמדרשים. וזולתו., ומרוע לא יאמין לרש'י בכל מקום ? ומי בכל בית ישראל 
כרוך אחר התלמוד כרשיי ? 0 

3) המחבר הזה טרם שהעתיק המאמר הזה מהתלמוד. הוא: מקדִים אלה 
הדברים. ואומר + ,וכל הרבּרים. אכתוב לך אות באות כנאמר בְּתְלְמוּד. עם הפרשן 
רש'י ז'לי: עכ'ל., ומחוע לא שמר הבטחתו שהבטית להעתיק אות באות 
מהתלמור ורש'י ודלג על כמה מאמרים , כגון המאמר המתחיל ,כגון רב ספרא*.. 
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זכן: המאמר ,,כספו לא נתן בנשך. אפילו הבית דנכרי". וכדומה. מהמאמרים הלל 
שפסח עליהם. ועל: פרושם: שפרש. בהם רשיי ?: 
<<< =אמנם' המחבר. הזה רלג': עליהם בכוונה-, ואמר בלבו מוטב לי שאהיה 
כזבן ולעבור: על ,מוצא: שפתיך תשמור'''): מלדבר טוב על: בית. ישראל ועל' 
התלמוד, : כי אם אהיה מעתוק בל: המאמר הזה על הפדר. בשלמות אז. יראו כלי 
העולם כמה מדות. חמורות. היו. לחכמי התלמוד וכּמה- דברי חסירות. וישר. ואהבת 
האדֶם אף לשאינו בן ברית ישראל נמצאו שם במאמר הזה , ואיך אשא פני אח'ב 
לרבר על התלמוה שהוא. מלמר. כל רשע ועול ומתיר ממון של כותי וטעותו 
וכהומה, כָה חשב המחבר. בלבו וע'כ פסח. על המאמרים הללו, שפטו. נא 
אתם. קוראום נעימים !. חכמי.לב ! אנשי ישר ! מן ‏ הנוצרים., האם בצרק ובתמום 
מתנהג המחבר הזה ? י 

ועתה אשובה אל המאמר הזה בתלמוד שאנתנו עוסקים. בו, ואומר. : 

9) המאמר הזה. אינו דין. והלכה. כי. אם דברי אגדה , ודברי יחידים:, 
שבבר אמרנו מהגדות. מה. שיש בם די, שהמה בלתי מקובלים, באומה , - ולא 


נאמרו מבעליהן הדורשים כ'א להעיר את העם למרות. ומוסר , וכן מפומן. המאמר 


הזה. בתחלתן בפעל ,דַרש' להגיר. שאין רין והלכה., וקבלה , ולא פסק,, בי 
אם: הברי יחיר: הדורש לשעתו, לעורר את העם לאיזה: מוסר: ומדח:, כו באמת 
תכליתו רק מוסר ומהח להתנהג עם כל אדם בישר וצדק אף אם: אינו בן ברית 
ובמו: שיבואר בַּמה שיבוא. לחלן, 

3) המחבר הזה לא הבין: מן יפוד המאטר הזה תכליתו מה שמבין בו 
כל אדם ובמו שהזכרנו תכליתו, אולם הכין דבר אחר מזה: שתכלית. כוונתו של 
כל המאמר חזה להניד שאין צריך לקיים כל התורה ולא שום מצוה, ‏ כי: אם די 
לאדֶם שוחיה מאמין., ולא יותר,. כי. חור בי"א:מצותיו בטל: בתורת משה כל 
המצות, ואחחיו בא ישעיהו ובטל חמצות של דור וכן הלכו ובטלו ער מצוה אחת., 

וא'כ נאמר מזח שאין צריך האהם לקיים. אפילו עשרת הדברות וכל'המצות 
שבתורה המיוסרות. על דת: הטבעית והנימופית עשת ולא תעשה ! 
אך: באמת. לא הבין המחברי הזה לא לבר תכליתו: של: הררוש הזה כמג 
שאמרנו לעיל',: אולם: גם תהלוכות: הדרוש הזח ובנינו, לכן- צריף:אני להקחים 
קצת חקדמות ואומר + = 
ידוע: לכל: שהמצות שבתורת: משה חמה משגי סוגים , חיינו בין אדם למקום 
ובין אדם-לחברו/,, וירוע: לכל מבין בתלמור , שחכמי התלמוד הניחו: ליסור מוסר 
בבל התלמוד שהמצות: שבין ארם לחברו קשה עונשן מעברות שבין אדם למקום, 
(עיין בבא: בתראי דף' פ'חו, רמב'ם. הלכות גגבת פרק 1') , וכן על יום הכפורים 


') ₪ פדע 05 סממכ סוק מוטב זפ (ספל , | כי. כלל גדול = 55כו טלון פכיך 
לקייס מק עטלס סדכלוק (ל8 כל ססולס, ופזסלס זו 85 נלמכס בעעכס סלככוס , וסו6 
בספר דכריס כ'ג כ"ד. 


ו 0 ו 6 בש 2 2 
אי : 1 יל 0 ₪ ו ' י , 


אמרו חכמי: התלמוד שהוא מכפר על כל עברות שבין אדם למקום אבל. לא על" 
מה שבין אדם לחברו, וכבר באר לנו: הרמב'ם (עפ"י יסורי התלמוד) שאף 
המצות שבין אדם למקום המה לתכליתן רק מצות שבין:אדם' לחבחו ;> כמבואר 
באריכות בספרו מורה גבוכים: (חלק. שלישי) בדו השכל. ורחב דעת כדרכו, 
ואנחנו אמנם נדבר. להלן ג'כ מזה באופן פשוט והנאות לפי הענין שלפנינו". 
היוצא לנו מזה , שהמצות שבין אדם לחברו להיותם ‏ יסוד התורה , וגם 
יפוד של המצות ‏ שבין אדם למקום, ע'כ אמרו בתלמור כששאל העו'ג את 
הלל שילמרהו כל התורה כלה ברגע אחד אמר לו ,מה דעלך סני להברך לא 
תעביד , זו היא כל התורה , ואידך פירושא זיל גמור" נראה מזה שיסור כל 
התורה אף מה שבין ארם למקום נכללו במצות שבין אדם להברו , וכל המצות 
שבין אדם לחברו נכללו בסוג אחד הכולל ,ואהבת לרעך כמוך' כי אם אאהב 
את הברי לא אגזול ולא אגנוב ולא אעשה עמו שום רעה שהזהירת עליהן התורה 
בפרוטרוט בהרבה לאוין שונים, וגם אעשה עמו כל טוב וחסר. אשר צותה 
התורה. בפרוטרוט בהרבה מצות עשה , א'כ אם תהיה מצוה זו הסונית' ,ואחכת 
לרעך כמוך' תמיד ננד עיני , אז אקיים כל העשה ולא תעשה הנמצאות בתורה 
בין אדם לחברו, -- אך מדוע אנכי מקיים כל המצות הללו ביני ובין חברי? 
ומדוע אני בובש את יצרי מכל התאות אשר. הייתי יבול למלא אם הייתי רוצה 
לעבור על המצות הללו ? מדוע ? האם רק. בעבור ‏ שלא אגרום לחברי: צער 
והיזק, זה אינון כי אוכל לעשות כמה עברות כאלה בפתרי. סתרים, וחברי 
לא ירע כלל , אם עשיתי לו, ואם עשיר גדול הוא מה היזק לו אם אגנום ממנו 
דבר קל, אבל לא אעשה מפני שצוה ה" עליהם והבטיח לי שכר טוב אם אקיום 
פקוחותיו ויענישני אם אעבור עליהם , מלבד מה שהשכל יעיר עליהם ויעוררני, -- 
ומי הוא ה' הזה ? הוא ה' כל יכול בורא העולם המשבח אותו  ,‏ ומשניח וכו" וכו" 
ועשה לאבותי טובות מיוחדות , הוציאם ממצרים. וכו' ובו' , - ואיפה צונו ה' 
על המצות הללו שהזכרנו ? בתורתו והיא תורת משה הנודעת , -=-- ובמה אוכל 
להזכיר פעם בפעם בה" ובמצותיו ואני טרוד ‏ מאד בעפקי העולם. ובו ?: מפני 
שיש לי לתכלית מה ימים ידועים הקדושים לי הנקראים שבת חג ומועה, והמה 
יזכירוני כל זאת , גם יש לי מעשים ידועים הקדושים לי שאני' עושה אותם יום 
יום ציצית תפלין וכדומה גם מקומות ידועים וזולתן המזכירים אותי וכו" וכו" -- 
א'כ כל המצות שבין אדם למקום נכללות במצות שבין אדם להברו, והמצות 
שבין אדם לחברו כלן כלולות במצוה הסוגית הזו של. ,ואהבת לרעך כמוך?, -- 
ומי הוא סכל ובער אשר ישמע הדבר הזה שאמר הלל ,ואהבת לרעך כמוך הוא 
כל התורה", ויוכיח מזה לאמר שהלל צוה לבטל כל התורה, שהרי צוה לקיים 
רק אהת , אדרבא אם יקבל על עצמו לקיים מצוה זו, אזי נבטח בו שיקיים 
כל המצות , ולזה דקדק הלל במליו והוסיף לאמר ואירך פירושא הוא') זיל 


. 


') עסי סכוס דלג סממכר סוס כסעסקפו עיין עול כי סי עומדס %ו לטטנס - 


גמור' ר"ל למוד על הסדר כל התורה ואז. תמצא שכל ‏ התורה היא פרוש על 
,ואהבת לרעך כמוך" כי הוא כלל, ‏ וכל התורה הוא פרטי הכלל הזה , וכן-הנוצרי 
בספרו שכתוב' נגד ספר הנצחון מעתיק ללשון רומית המאמר הזה של הלל וזל : 
,ואידך פרושא הוא" "6(08 6301109110 +מטפ גטףו[30 . 

"= וכן: כל החכמות' וכל המדעים וכל הלמודים שבעולם אם שענפיהם רבו 
כחול וארוכים מארץ, ובכל ואת החכמים משתדלים להביאם תחת שרשים , 
וכללים , והכללים : תחת סוגים , והסוגים תחת סוגים כוללים , ער שיתמעטו 
המונים למודים ויעמדו על שלשה ושנים כללים קצרים הכוללים כמה תבות , 
ותכלית פוונתן בכדי לזכור על ידן הפרטים ופרטי פרטים , ד'מ בחכמת הרפואה 
בחלק הנקרא שמירת הבריאה , ר"ל אופנים הללו שלא יבוא אדם לידי חולי , 
הנה פרטיהם רבים מארד בעשה ולא תעשה , וחכמי הרופאים הביאום תחת כללים 
כוללים , ומהם' עוד תחת כללים היותר כוללים שהולכים ומתמעטים, -- ר'מ 
על השאלה. הזו במה נשמור ‏ בריאותנו ? התשובה בהמשה דברים, היינו : 
אכילתך. ושתיתך. .יהיו: מעטים , מלאכתך רב עד שתזוע, הפר בעם. מלבך, 
אוירך. יהא צה , ואל תתן לנשים חילך ,  --‏ ויבוא אחר ויעמירן על ארבעה , 
הרגל עצמך לסבול. כל דבר קשה , = הוצאות ביתך יהיו מעטים, אל תתאוה 


למותרות , ואל תלחם לחם עצלות , ובא אחר והעמידן על שלשה (כמו שאמרו. 


בתלמוד): פת במלח תאכל , ומים במשורה: תשתה , ועל הארץ. תישן , ובא 
אחר:והעמידן על שנים ‏ (כמו שאמרו בתלמוד) אהוב את המלאכה ושנא את 
הרבנות , ובא אחר והעמידן.על אחת (כמו שאמרו בתלמוד) הרוצה שיחיה ימות , 
והרוצה שימות יחיה  ,‏ (ר'ל הרוצה לקרב מיתתו יחיה ר'ל בתענוגים, והרוצה שיחיה 
הרבה יסבול צער ולא ימלא תאותו) , | 

= וכן בחכמת המדות ומוסר כללו החכמים שבכל רור בכללים קצרים, 
והרמב' ו"ל השיב לחוטא. אחד שעבר על כל חטא ופשע שבעולם , וכאשר 
שאל את הרמב'ן לאמר : מה אעשה ולא אחטא ? אמר לו רק רבר אחד עשה 
ותנצל מכל הטא, ומה ? ואמר לו קבל על עצמך להגיד תמיד רק האמת , 
וכן היה. שע'י זה היה הולך ותקן מעשיו מיום ליום , כי כל מעשיו ותהלוכותיו 
ועניניי אשר עשה בסתרי סתרים היה מגלה ולא הכחיש , וענשוהו על חטאתיו 
יום .יום, -- וגם הרבה חטאים לא היה יכול עשותם , כי נודעו כבר מחשבותיו 
ועניניו בטרם עשותם, עד שבזמן קצר נתהפך מרשע לסור מרע , 

וכן המחוקק להוריים קאָנפוציאום כאשר שאלוהו לפני מותו לאמר: מה 

יעשה האדם בחייו? והשיב : יעשה בחייו כפי שיהיה רצונו בעת מותו (ופרוש 
הדברים , כי כל ארדם במותו מתחרט על כל מעשיו הרעים שעשה בחייו 
ומצטער על הטוב שהיה בידיו לעשות ולא עשה , ואמר אז הלואי הייתי עושה 
זאת וזאת) , = 7 : | | 

= | וכן אמרו חכמי התלמוד : שוב יום אחד לפני מיתתך , (ר'ל וכיון שלא 
ידע הארם יום מותו לכן יצייר לו בלבו שעתה ימות) -- וכן יש כללים במלאכת 
הגיון ובחכמת ‏ הדקדוק שיכולים להתמעט עד תכלית הקצור , ותכלית הקצור 
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הזה הוא. בכדי לזכור על. ירן את הפרטים: שתחתיחם. , = זו יו 
| מעתה נבוא אל: ההרוש הזה של-ר? שמלאי שלפנינו, ונאמר : ר': שמלאי. 
זה בא ברחושו זה לתת כללים ‏ למצות שבתורה, = על ההרך הזה: שחוכרנו:, 
ואחז גם הוא (כמו הלל , וכמו. יתר חכמי. התלמוה). רק את חמצות. שבין ‏ אחם 
לחברו. (להיותן כוללות. גם מצות: שבין אדם למקום) : ואמר שרוד המלך כלל 
אותם. בי'א כללים מי יגור באהלך ? מי ישכון בהר קדשך ? הולך תמים, ופועל: 
צרק , ודובר אמת בלבבו , לא רגל על לשונו, לא עשה לרעחו רעה/, וחרפת' ' 
לא נשא על קרובו , נבזה בעיניו נמאס , ואת יראיה' יכבד, נשבע להרע ולא: 
ימיר , כספו לא: נתן בנשך, ושחר על נקי לא לקח, עכ'ר , וד'מ הלאו בתורה 
לפני עור לא תתן מכשול, כבר. נכלל בלא עשה לרעהו: רעה", או ,בהולך 
תמים", -- חמצות עשה בתורה עזוב תעזוב עמו, וכן העשה לתת צרקח לעני , 
נכלל ,בפועל צרק' --. וכן כל התורה, ומי הוא. סכל: אשר יאמה שבא חוד: 
בי'א: כללים: הללו לבטל כל המצות שבתורה , אררבא לחוקן בא., -- ועל אופן 
זה. שהעמיר דוד חמצות. בי'א כללים באו אחריו ‏ והעמירו. על ואו, ועלי ג'., 
ועל ב', ועל א' והוא האמונה, ולפי הענין שכוון: בו הדורש: הוה יהיה/ .פרושו: 
של ,וצדיק באמונתו" שאיש הצדיק: חוא מתנהג: כל ימיו באמת., ,יחיה. 
הכוונה. פה ,הנהגה", ,ואמונה". הכוונה: פה ,אמת" בי כל ,אמונה" שבתנד: 
יש לו שתי הוראות : א) בטחון, ב) אמת [אף שלתכליתן שתי. הוראות: אלו 
אחת הנה כמו: שאומר. הרד"ק בשרשיו כי המאמין באחר. נותן האמונה וסובר: 
שהוא. אמת] וכאן יהיה. פחושו מהוראה השניה ,אמת", אמת הוא ג'ב. משרש. 
אמן כמו אמונה , ומשפטו (של אמת) אַמָנָת והנו' נופל [עיין הרר'ק שם]., 
וכוונות התלמוד פה שאמת הוא כלל היותה כולל לכל מצות שבתורה , והוא: 
עה שהזפרנו לעיל בשם הרמב'ן , 00 
ואף שהדברים הללו שכתבנו עד הנה אינם צריכים חזוק ועדות. כי האמת. 
ערה לעצמה , שלא כוון הדורש בדרוש זה למע מצות שבתורה,. ובכל זאת 
אחזק דברי יותר ומרברי התלמור עצמו שם, והתבונן נא בדברי הדורש הוה. 
* איך דקדק בלשונו, כִי אם היתה. כוונתו להמעיט , היה אומר בא דור והמעימן. 
על י'א וכן הלאה אצל ישעיה ומיכה וחבקוק , אולם אמר בא דור והעמידן,. 
שהכוונה בו שכוללם בכללים ובמדות , וכן נמצא בפרוש בתנא, דבי אליהו. 
שקורא הי'א ענינים הללו של דוד (שאנחנו עופקים בם) בשם מדות ועיין גם 
ילקוט פרשת לך בפסוק ויאמר אברם הן לי לא נתתה זע ככ ככ 
| והספר תנא בי אליהו הוא. קורם בזמן רב מרש'י וגם קורם במעלה. רב. 
ממנן אצל כל בית ישראל ,= > ו 
והדרוש הזה של ר' שמלאי בכלל , כבר אמרנו עליו שאינו אלא. הגדתי: = 
כרתה הדוהשום, (פהעדונער). הן. יהוּהִים. והן. נוצהים,, מה ההכם תמי ?- לתלות 
סבהותיהם. באיזה. פסוק.בתנ"ך., באסמכתא קהובה -או. רחוקה .במ שבררנו-כמה 
פעמים -- ובא ר' שמלאי הדורש הזה לברר שיש לכלול התורה בכללום ומעורה 


א אע למעה שבין אדם לתברו ולופ אף ג שאינו ו -- 
וזה תכלית הדרוש הזה ,. 

| 0 והיטב " ירע הדורש הזה שלא כוון דוד המלך כלל אל :מה ששכוון ‏ הוא 
לתת כללים למצות , וכן ישעיה ומיכה וחבקוק , אך תלה דרושו בדבריהם ותפש 
ומצא לו 'עזר ואסמכתא. לתכלית. הדרוש ולא לאמת שכונו - אלו לדבריו , 
חלילה , --- ואם נרצה לחפש בתנ" נמצא לאלפים דברי מופה כאלה. הבים או 
מעטים, . ולא כוונו בלל .אל מה שכוון הדורש הזה, ‏ גם היינו. יכולים לסמוך בל 
הדרוש הזה על פסוקים אחרים , ודוד בעצמו שאמר פה (תהלים טזו) י'א , הלא 
אמר אחר כך ‏ (תהלים -כ"ד) מי . יעלה בהר ה'? ומי -יקום במקום קד רשו ? נקי 


בפים ,ובר לבב אשר לא נשא לשוא נפשו , ולא נשבע למרמה , ויש בו רק הי ? . 


אלא שלא נתכוון בלל לו, לענין. הזה , --- והפרוש האמתי. של הפסוק ,וצריק 
באמונתו יחיה" לא כוון בלל חבקוק אל מה שכוון. פה הדורש ‏ בדרושו זה, כי 
פשט האמתי כפסוק זה כך הוא': הנביא הזה שאל את ה" והתפלא על הצלחת 
הכשרים ההשעום.. ועמד. הנביא על משמרתו לשמוע מה יענה לו ה' על זה, 
ווענהו ה" ואמר לו, שמפלת הכשרים תבוא. עדנה אעפ"י. שהרבר הזה עודנו 
מתמהמה, ‏ אך פוף סוף: תבוא מפלתה , אבל צריך לחכות ולהמתין עוד , ומסיים 
ה' את דברון שהצדיק. ראוי. לו לבטוח, ויהיה. בתקותו ‏ ובטחונו בה" ככפיך 
בוטח,. ואם יראה השעים מצליחים וצדיקים ‏ נענים. ונדכאים יחכה וומתין ויבטח 
בה?,. כי אחרית. רשעים נכרת , ואחרית צדיקים שמחה ותקותו. לא. תכרת , ופי 
באמונתו יהיה. מהוראתו הראשונה בטחון כמו שאמרנו, -- וכן ירע התלמורי 
החורש הזה. שררושו.. אינו הפשט שבכוון בו חבקוק, ---- אולם המחבר הזה 
שלפנינו מצא .און לו. ומפלט נשגב. בפסוק חזה שהכוונה בו שחצדיק יחיה. רק 
באמונה (גלויבען). ר'ל. שיאמין ודי לו, ואינו צריך לקיים יותר שום .מצוה , 
ואפילו. המצות המעטות שחשב דור ואפילו המעטות. מן המעטות שחשב ישעיה 
ומיכה , ואם. יעבור על כל המצות שבעולם בכל זה יהיה . נקרא. בתאר. צדיק , 
ראה. זה דבריו שם אחרי שמעתיק, דברי התמו הללו שהזכרנו המסיים בפסוק 
הזת וצריק. באמונתו. יחיה ,. כתב וז'ל.: , סרי לך מבואר ‏ מעיקר האמונה. כו 


כמו. ספמר 95 סנכיפיס. [מכקוק] , ומ סלמר = טוד. סי [סקס 0 | 


ל לקייס 2 \ ססורס מרסטס ופד סופס" טכ'ל . 


עתה ו את המחבר הזה ויאמר. לנו : איש כזה העובר על כל מצוה 
שבעולם . , איך יקרא. בשם צדיק הלא רשע שברשעים יקרא ל גם יאמר. לנו 
המחבר הזה מה יובן לדעתו אמונה שמאמין בה האיש הזה שעל. ידה 
לבד יכונה ‏ בשם צדיק ? באיזה דבר. יאמין ? ולמי יאמין ? ואם כוונתו בתאר 
אמונה "אל דת (רעליגיאן) , נשאלהו איה -דת בעולם אפילו הגרועה שבדתות 
שתצוה לעבור על כל :עברות שבעולם ורק בזה יהיה. נקרא: האיש בשם צדיק 
'אם יאמין. שדת זו שנולד. בה-או שנתחבר אליה היא דת אמתית , ושמחוקק דת 
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: זו עשה נסים ונפלאות בעולם , וזה לבר רי לו להקרא צריק., וזולת זה יעבור 
/ על כל חטא ופשע ולא יפעל שום צדק בעולם ! היססה ₪ 
| הבט נא קורא נעים ברבריו והשתומם איך המחבר הזה הוא דובר הבלים 
ורעות רוח כאלה , כאשר עיניך ראו ולא זר , עוד תשוב ותתפלא , ראה הוא 
קורא לחבקוק הנביא בתאר אחרון הנביאים , למען חוק הבליו שחבקוק 
בטל כל תורת משה, ויען שהיה לרעתו אחרון הנביאים , וא'כ לבריו חיים 
וקיימים לעד, כי רוח ה' דבר בו ומלתו על לשונו , ויען שלא היה אחר חבקוק 
עור שום נביא א'כ בל תספק שכן יקום לער , העיני אנשים ינקר המחבר הזה 
הלא אחרון הנביאים היה מלאכי ? והיה אחר חבקוק זמן רב , והרבה נביאים 
היו בינתים, כי אחרי חבקוק היה צפניה, ואחריו ירמיה  ,‏ ואחריו יחזקאלי, 
ואחריו עזרא, ואחריו מלאכי, ונראה נא מה בפי מלאכי שהיה באמת 
אהרון הנביאים הלא זה דבריו בסיום פפרו; זכרו תורת משה עבדי אשר 
צויתי אותו בחורב על כל ישראל חקים ומשפטים ע'כ, הרי לך שאחחון 
הנביאים מזהיר על כל התורה ואף על החקים והמשפטים.שבתורה , ומבאר 
דבריו די באר שאין ספק יבכוונתם כלל , ולא סתם דבריו בדברי מליצה ושיר , 
ואם היה חפץ חבקוק להראות באמת שבא לבטל התורה לא היה דובר במליצה 
אולם די באר , בי בענינים כאלה העומרים ברומו של עולם לתת לעם דת ודין 
נהגו כל הנביאים מימות משה לדבר בדי ברור באין מעטה ומליצה , 
וכן כל הנביאים: שהיו אחרי חבקוק כלם הוהירו על קיום כל התורה 
והכל די באר באין בסות המליצה והחירה , הלא ספרי התנ'ך גלוים וידועים , 
בחגי תמצא דיני טמאה וטהרה , ביחזקאל תמצא כל דיני קרבנות -- 
בדניאל מפורש שלא רצו לאכול מאכלים האסורים וה' היה בעזרם , בספר 
עזרא ונחמיה תמצא צוואות מעשית הסְכה ולקיחת ארבעה מינים, ושמירת 
השבת (בכל אופניה כמו שאנו נזהרין היום) וקדושת ראש השנה וגרוש 
נשים נכריות, ותקון עבודת בית המקדש וקרבנות וקריאת התורה 
וכדומה , ונחמיה שהיה באמת האחרון בזמן נאמר שקבלו היהודים באלה 
ובשבועה מחרש לקיים את כל התורה כמו שנאמר שם (נחמיה י') + ובאים 
באלה ובשבועה ללכת בתורת האלהים אשר נתנה ביר משה עבר האלהים 
ולשמור ולעשות את כל מצות-ה: אדנינו ומשפטיו וחקיו ואשר לא 
נתן בנותינו לעמי הארץ ואת בנותיהם לא נקח לבנינו ונו'., | 
כאשר סיים המחבר הזה את דבריו אלה האחרונים שהזכרנו, אמר וז'ל ; 
ומס תכול 6י מדכרי [כדכרי] סרמב"ס ססר ממר טכל ספורס לפכס מטס 
וכפנס. כל מכט וטכט | סמס "כ סכטיס וקורס. 6קק טס כסכרון. טללון 
לדורו כל פוסלף וכל סזיז ממקומס, וסוס (סרמב"ס) נסען. על סכתוב. (דכריס 
כ"ס. כ'ו) סנלמר לקוה את ספר הברית וסמק פופו מ5ד ססכון [עכ"ל. סממב"ס]. 
אני [סמסכר] אביא לך ראיה ברורה פיך סטעס [סרמג"ס] = כדכר ‏ סידוע 
לתיכוק סיודע ספר וסטעס גס סותך , כי זס. 6שר (מודך סו6 מק כפלמוד \2 


ו ו 0 2 
3% כנכיליס ,| ובאמת מקרא מפורש חוא במלכים 5' ס' ט' סין כסכון רק סכי מוסות 
| הברית 6שר סגיח קס מסס. סכרלס מזס טלס סכים מסס בקרון מפ. מממס סומטי 

תוס | זולת רק עטר סדכרות כי'סס סעיקריס מכ" עכ'ל . 2 
= = באשר רבו מצעדי גבר ככה ירבו במאמרו זה --. כמו בכל. ספרו -- 
שקרים  ,‏ דברי. הבל, העדר ידיעה, גנבת' דברים , עזות', וכל כיוצא ‏ בו , 
ואומר בקצרה : = | | 

6) המחבר הזה שם מטרתו כמה פעמים בפפרו זה להראות שתבת ,ברית' 
הנאמרה. בתנ'ך הכוונה רק על עשרת הדברות ‏ ולא כל התורה , והוא בעניו לא 
ידע' ולא הבין ההוראות האמתיות של ,תורה" ,ברית" , והנני מבקש שכל קורא 
יעיין היטב לתכלית הבנת. שני התארים הללו, בספרי בית יהודה מפרק. מ' 
והלאה על הסדר, ומקרא מלא הוא : ספר התורה מצאתי בבית ה' (מלכים ב' 
כ'ב) (ואחר כך נאמר) : ויקרא באוניהם את כל דברי ספר הברית (שם כ'ג), -- 
ויען שהמחבר הזה ממשש בעור קיר והולך בעורונו לשטתו ולשטותו. בהוראת 
יברית" כמו שהזכרנו, ‏ ע'כ הביאו טעותו להטעות גם את אחרים ולהעתיק 
מתנ"ך פסוקים בשבוש , והנה בתורה שם כן כתוב + ,ויחי בבלות משה. לכתוב 
את דברי התורה חזאת על ספר ער תמם, ויצו משה את הלוים נושאי ארון 
ברית ה' לאמר ,לקח את ספר התורה הזה" ושמתם אותו מצר ארון ברית 
ה' אלהיכם" והמחבר הזה מעתיק בשבוש הפסוק הזה ובתב ,לקוח את ספר 
הברית"!! וכן את הפסוק במלכים מעתיק בשבוש, בי כן בתוב שם : ,אין בארון 
רק שני לוחות האבנים אשר הניח שם משה בחורב" והמחבר הזה מעתיק 
,רק שני לוחות הבריתי !! - 

3) מעתיק דברי הרמב'ם לא כמו שהם , ורברי הרמב'ם אלה [שאליהם 
כוון המחבר הזה מבלי הראות מקומם] הלא הם כתובים בהקדמתו לספר יר 
החזקה , וז'ל הרמב'ם שם : ,כל התורה כתבה משה רבינו קורם שימות (ר'ל 
קרוב לפני מותו)" בכתב . ירו ונהן ספר לכל שבט ושבט , וספר אחד נתגהו 
בארון לעד: שנאמר לקח את ספר התורה הזה ושמתם אותו- וגו" עכיל 
הרמב"ם ועיין הקדמת הרמב'ם למשנה, והוא מן. התלמור ב'ב (דף ט'ו), ויראה 
נא הקורא בכמה שנויים העתיק המחבר הזה את דברי הרמב'ם אלה, וכמה 
הופיף על דברי הרמב'ם מדעתו מה שלא אמר הרמב'ם כלל, ר'ם. הוסיף 
,לזכרון לדורות לבל תוחלף ולא תזיז (תוזוו ממקומה" שם בפי הרמב'ם 
אלה הדברים , למען הגדיל הקושיא על הרמב'ם , שהרי הרמב'ם אמר (לרעתו) 
שמשה צוה שלא יזיזו ספר התורה מן הארון , והכתוב במלכים אומר שלא היה 
שם כלל ספר תורה, ועור בא להעיר את הקורא שנתחלפה. התורה יען שלא היתה 
בארון, נם משתבש מאר בדברי הרמב'ם ולא הבין פרוש ,לעד" שכתב הרמב'ם 
לאמר  :‏ ,וספר אחר נתנהו בארון לעד" וחשב המחבר הזה שקריאתה לְעַד 
ע'כ אמר ,לדורות ולא תזיז ממקומה" כי. כל זה הבין בתבת לָער, ולא. ירע 
הבור הזה שקריאתה הנכונה ,לד" , כי הרמב'ם אחז לשון הכתוב. שם ,לקח את 
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ספר התורה הזה ושמתם אותו מצד ארון ברית ה' אלהיכם זהיה שם בך לָעד ,> = 
נ) מדברי המחבר .הזה שאמר בשאלתו על הרמבים בזה הלשון-אני > 
אביא לך ראיה ברוחח וכזי 0 טפורש הוא: בטלכים אח' . 


ט' אין בארון וגוּ' , נראה גלוי .מדבריו של -המחבר שבקש. להראות. תכמתו 
ובקיאותו, וכי צר במפמרתו -את הארי. העזוז והגבור הרמב"ם ז'ל. כמו שהולך 
ומתפאר בזה , והנה לא לבד שכבר הראיתי להמחבר הזה שכתב. כתובים 
בשבוש , אראה - לו ג'כ שמתלבש בטלית. שאינו שלו, וגנב אלה ההברים מן 
התלמוד , והוא במסכת ‏ בבא בתרא (דף י'ר) , :כי נמצאו. שם ‏ בתלמוד. שתי 
דעות בענין הזה לשני חכמים, יאחד אומר שהיה. ספר. התורה מונח אצל 
הארון מבחוץ על דף אחד. הבולט מן הארון,: ומביא. לו עדות מן הכתוב 
שנאמר .בתורה. לק את ספר התורה הזה ושמתם אותו. מצד. ארון. ברית ה' , 
ומהכתוב -הנאמר במלכים שם : אין בארון רק שני לוחות האכנים אשר. הניה 
שם משה, ואולם השני אומר שפפר התורה היה מונח תוך הארון [כי. באמת 
,מצד ארון' אינו משמע דוקא ,מבחוץ' אולם יוכל להיות תוך הארון בצדו 
מבפנים, ר'ל בזוית., מפני שהלוחות היו באמצע]  ,‏ וכאשר שאלוהו. חכמי 
התלמוד.מן הכתוב הזה - במלכים שנאמר שם אין בארון רק שני. לוחו 
האבנים ? והשיב למו החכם. הזה -עפ'"י :אחד- מכללי החגיון. שהתלמוד דורש 
בהם , לחזק את סברתו זו, ובאמת אין זו קושיא..כלל. כי משה. הניחהו. תוך 
הארון ואר כך. בזמן מהזמנים כאשר ראו שנשבה ארון אלהים כמה. פעמים 
במלחמה או אולי. היה כבד לנשוא את הארון למלחמה. עם ספר ‏ חתורה , לקחן 
את תורת משה והניחוהו במקום אחר , במשכן במקום קחוש או אצל. הארוןמן 
הצד , ואדרבא -מלשון הכתוב הזה. משמע. שעד. זמן שלמה היה ספר. התורה 
ג'כ בארון , דאם לא כן. היה לו לומר ובארון שני לוחות. אבנים. אשר הניח 
שם משה, ומראמר .,אין בארון רק',-נראה מזה בעליל. שבא.. לספר . דבר 
חדש שבומן שלמה לא נשאר בו -כ'א הלוחות לבר , אבל קודם. לזה. היה עור 
דבר אחד בו, ואיזה דבר קדוש ויקר כהלוחות ‏ היה ראוי להיות בארון בקדש 
הקדשים אם .לא ספר ‏ התורה., = | למ 
הנך. רואה קורא משכיל שההמב'ם. לא מלבו דבר הבר זה אך לקח דבריו 


אלה מן התלמוד ואחז בדעה - אחת ‏ משתי הדעות הללו, . גם הנך. רואה שידע 


הרמב'ם היטב. מן הפסוק. הזה של מלכים, ‏ בי. התלמוד מזכירו. לענין זה ,;-- 
מעתה היש. עולה. כזו לגנוב חרב לטושה מגבור. משכיל אשר פעל . בה ישועות , 
ולהשתבה.ברחובות .קריה לאמר : חהב. גאותי.זו-עשתה ירי , בה לחמתי.בחזקה 


| נגד גבור משכיל זה, ‏ חרבי זו תאכל .בשר . אבירים. וטורף זרוע. אף קדקד. ! 


ד) לא אדע ולא. אבין מה ראיה. לזה. שאין צריך לקיים כל. התורה מטעם 
שלא הושמה. בארון ?. ולאיזה תכלית נתן ה'. למשה. את התורה אם אין . צריך 
לקיימה ? ומדוע הזחיר עליה ה" ומשה וכל. הנביאים ? ומדוע .דגנו באחת מארבע 
מיתות. ב'ר, את העובר על איזו מצוה ? ומשה בעצמו הרג על חלול שבת את 


המקושש עצים, בפקודת ה' שאמר לו ,מות יומת האיש רגום אותו באבנים כל 


== 


העחה וגו' וימת כאשר צוה ה' את משה" (במדבר ט"ו) , ובפרשה זו עצמה שנאמר 


בה ,לקח את ספר התורה . הזה" וגו נאמר שם ,ויכתוב. משה את התורה הזאת 
וותנה. אל. הכהנים בני לוי וגו' וצו משה. אותם לאמר מקץ שבע שנים במוער 
שנת השמטה בחג הסבות בבוא כל ישראל וגו' תקרא את התורה הזאת נגד 
כל ישראל באזניהם הקהל את העם האנשים והנשים והטף וגרך אשר. בשעריך 
למען ישמעו ולמען ילמדו וגו' ושמרו לעשות את כל דברי התורה הזאת', וכמה 
יקרו דברי חכמי התלמוד ,בכל מקום שפקרו המינים תשובתן בצרם", וראה דבר 
נפלא שמהפטוק הזה שמביא פה המחבר הזה הוכחה שאין התורה כלה כעשרת 
הדברות , מהפסוק הזה עצמו נראה הפך מדבריו שהתורה בכללה ‏ יקרה בעשרת 
הדברות, כי הפפוק חזה אומר ,לקח את ספר התורה ונוי והיה שם בך לָעָד' 
ריל התורה כלה נקראת ג'כ עדות כמו הלוחות שנקראו עדות , ועיין ספרי 
בית יהודה צד 78 , --- ועוד הלא הלוחות נתנו ביחד עם כל התורה שנאמר 
עלה אלי ההרה גגו' ואתנה לך את לוחות האבן וחתורה וחמצוה (שמות 
כ'ד) , הרי ששניהן שוים ואין חלוק ביניהם כלל , -- ועוד אומר , אם אינו צריך 
לקיים בל התורה כדעת המחבר הזה , מדוע אמר המחוקק לנוצרים בעצמו ,כל 
המבטל מהתורה אפילו קוצו של יו"ד קטן יקרא במלכות שמים , שמים וארץ 
יבוטלו וקוצו של יו"ד מהתורה לא יבטל עד אשר אם יעשו כלם' חי נפשי ! 
שהמחבר הזה או מטורף הוא או כסיל, ‏ או מתלוצץ בתורת היהודים 
ובתורת הנוצרים . " 

ועתה אחר אשר הראיתיך אלה הדברים הנני להראות לך שממש כדברי 
הרמב"ם מצינו לחכמי הנוצרים שגם דעתם כן, וז'ל התכם הנוצרי המפורסם 
בספרו ד'ה (.998 .6 .1 .ג'1' .036801 .106 .11018) ,דיא בונדעפלאַדע -- 
דארין ‏ דיא ביידע שטיינערנען טאפעלן אונד דער וואונדערבאַרע | שטאב 
אראָנס פערוואַהרעט וואורדען ‏ ---. זיא (דיא בונדעסלאַדע) ‏ האַטטע איהרע 
שטעללע אין דער שטיפטסהיטטע אין דעם אללער הייליגסטען , אונד אן דער 
זיוטע דער זעלבען לאַג דאס געזעמצבוף, אָּב עס גלייך נאף ניכט אויס- 
נעמאכט איזם, אב זאַלכעס [ד'ה. דאס געזעטצבוך) איננערהאלבּ דער 
לאדע אדער. אויססערהאלב דער זעלבען געוועזין, דיועם וואַר ‏ דאס 
אריגינאל דעס נעועטצעס , וואַָ פּאָן וויא מאן גלויבט 2 אבשריפטען,. 


נאָמליף איינע פיר איינען יעדען שמאמם גענאָממען וואָררען, דיועס געועטץ = 


וואר נאך. הער אין דער שאמצקאממער רעס טעמפעלס פערוואהרט וא זעלבסט 
עם דער האַהע פריסטער היליקיאם [חלקיהו] צו דען ציימען דעם קאָניגס 
יאָסיאס ויאשיהו] אונפערמוטעט אַנטראף" עכ"ל , 


₪) מן הלשון (לקח את. ספר התורה הזה) ,ושמתם". אותו ,מצד" . (ארון 
ברית ה'), אני רואה שהכוונה ‏ בו דוקא ,תוך" ולא ,חו[' ; כי אם היתה 
הכוונה ,חוץ' היה הכתוב אומר וְהַנְחַתּם אותו לפני (ארון ברית ה') כמו ויאמר 


משה אל אהרן ,קח צנצנת אחת ונו' והנח אותו לפני ה'. (ר'ל לפני ארון 
[ימין צדקיק ך/ 5 
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העדות) ויִנִיחָהוּ אהרן לפני העדות למשמרת' (שמות ט'ו) ובן ,וקח מאתם 
מטה מטה וגו' וְהִנַחתּם באהל מוער לפני העדות וגו' ונח משה את המטות 
לפני ה' באהל העדות וגו' ויאמר ה' אל משה השב את מטה אהרן לפני העדות' 
וגו' (במדבר 'ז) , --- גם היה צריך להיות ,מצד לארון" בלמ'ר כי לא מצאתי 
הפעל שום שיבוא עם קשור מ' רק על אופן זה , ותהיה מ' זו המורת ב', כמו 
מִמַחרֶת השבת יניפנו הכהן (ויקרא כ'ג) , והוא כמו בְּמַחָרַת השבת , וכן כאן 
יהיה ושמתם מצד כמו ושמתם בַּצד וכמו ויישם בארון (בראשית נ') פי" 
תוך הארון , | | 

ו) וכאשר חשבתי לרעת מאין יצא להרמב'ם ולחכמי הנוצרים שהזכרנו 
שמשה רבינו מסר ספר לכל שבט ושבט, אמרתי בלבי שמסתמא מצאו כן או 
בספר היוסיפון. לרומיים או בספרי פילון היהורי או בספר קדמון זולתן מחכמי 
ישראל הקדמונים, . וכאשר עיינתי היום היטב בתורת משה מצאתי פמך גדול 
לוה בפרשה זו שלפנינו ,לקוח את ספר התורה הזה'; כי נאמר. שם בתחלת 
הפרשה הזו ,ויכתב משה את התורה הזאת ויתנה אל הכהנים בני לוי 
הנושאים את ארון ברית ה' ואל כל זקני ישראל' ואחר כך כתיב עור הפעם 
ויצו משה את הלוים נשאי ארון ברית ה' לאמר לקח את ספר התורה הזה 
ושמתם אותו. מצר ארון. ברית ה'", והנה ראשונה נאמר שנתנה לבחנים ואל 
זקני ישראל ואחר כך נאמר רק לבני לוי לבד שישימוהו הספר הזה מצד ארון 
ברית ה', מזה נראה שמסר ראשונה העתקה (קאָפיע) לבל שבט ושבט , לבן 
מסר. לכחנים. שהמה. זקני שבט לוי העתקה אחת, ולזקני ישראל שהם 
זקני יתר שבטי ישראל מסר ג'כ לכל אחר ואחר העתקה אחת , וזה תתגומו. 
של הפסוק הזה , 


ויכתב משה את התורה הזאת ויתנה אל הכהנים. בני. לוי 
(הנשאים את ארון ברית ה) ואל כל זקני ישראל , מאָועם קאפירטמע 
דיוע לעקם אב , אונד גאב איינע [אבשריפט] דען פריסטערן דען. קינדערן 
לוי , (דיא דיא לאדע דעם בונדעס גאָטטעס טרוגען) וויא אויך [איינע אבשריפט] 
יערעם עלטעסטען 5אֶן יזראעל , --- וער הנה לא נקראת עור התורה הזו בשם 
ספר כי היתה עהנה חסרה/ כמה הברים מספורים האחרונים , ואח'נכ כאשר 
אמר ה" למשה הן קרבו ימיך וגו' או כתב. גם את השירה וצוה להעלותה בכתב 
כמו שנאמר ועתה כתבו לכם את השירה הזאת , והוסיף כל אחר מהשבטים 
על ספרו השירה הזאת , אך אחר זה נקראת התורה בשם ספר , וזהו שנאמר 
שם אח'ב : ויהי ככלות משה לכתוב את דברי התורה הזאת על ספר ער תמם, 
ויצו משה את הלוים נשאי ארון ברית ה" לאמר: לקח את ספר התורה הזה 
ולא אמר הזאת כי הוא נמשך אל ספר וכוון אל זה הספר הנופח הראשון 
דאס אריגינאל) ושמתם אותו מצד ארון וגו' והיה שם בך לעד .= 

ויען שחשש משה שבנוסתאות ספרי התורות אשר יהיו מתפשטות באומה 
ופול לפעמים בהעתקתם מזמן לומן איוה ספק בפסוק שלם או בתבה או באות , 
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או פן פו רשעי הדור כמו שנאמר שם: כי אנכי ירעתי את טריך וגו' + 
ששה זו צוה לשום בארון ספר תורה זה היינו הנוסח הראשון (דאַם ארינינאל) 
בכתיבת ידו ממש שיהיה למשמרת לרורות עולם נגד כל ספק וטעות ושבוש , 

וזהו המליצה ,והיה שם בך לְעָדי ר'ל ממנו יקחו עדוּת בדבר הספק, ואפילו 

אם יהיו מאה ספרי תורות מעידים על דבר אחד , וספר תורה זה שבארון 
יעיד בהפך , עדותו של פפר זה שבארון תהיה' + קיימת ועליו יסמוכו , וכן 
מצינו שנצטוה המלך להעתיק לו נופח ממשנה תורה דוקא מהעתקה זו אשר 

ביר הכהנים (דברים י"ז י'ח) , 

ואחרי הדברים והאמת האלה ראה זה מצינו עדות ברורה לדברי חול 
המקבלים האמתים שאמרו ששנים עשר ספרי תורה מסר משה לי'ב השבטים 
לבד מהתורה שבארון , כתב. הכומר לנוצרים ז'אנט בספרו הקטן המדבר על 

דבר היהודים אשר בבינא [עפ'י עדות שלשה ספרים משלשה בומרים. נוצרים - 

היינו נאנצאני, דאמענגא, וגויביל שהיו ימים רבים בארץ כינא] וזה תוכן 

דבריו : היהודים היושבים בכינא באו לגור שם עוד לפני חרבן בית שני והמה 
משבט יהודה , ובנו למו שם בבינא בעיר קאספיאן פאי ביה הכנסת על תבנית 

בית המקדש של שלמה, והניחו שם בהיכלו הפנימי שלש עשרה פפרי תורות , 

היינו אחת. לזכר תורת משה, והשנים העשר לשנים עשר שבט שבטי 
*שראל , ואלה הספרי תורות המה בלי נקודות וטעמים ממש כספרי התורות 

שלנו ') בג" עכיל:, , 

צד 70 כתב המחבר וז"ל : 

ועל סתנמוד ‏ 6סר נטעכת. טליו סמל כפוב כו כי: סיתס. עוד פורס 
שניס , וסים פורס. סבע'פ טר כפנס ס' (מעס וסול. מסרס. (יסוטע. ויסוטע 
מזקניס |זקניס כסכטי כנסת סגדולס. ולו' ופס: כסמר שקכל מפס ספורס שכט"פ 
ומסרס (יסוטע וכו" 52 סיס 5ריך סיו | כיכיסס | מסלקת ודעות | וסככות 

שומות כתלמוד ולך ורק סיס >סס לומב כסתלמוד | דכר. זס כך. כו מסס , 
וס6מס סוס כמו טסודעסיך" וכו' עכ"ל . 

כבר הראיתי לרעת בעלים הקודמים מפפרנו. זה מענין התלמוד ותורה 
שבע'פ בכלל , אך אבוא הנה להשיבו על דבריו הפרטיים : 


6) מה שאמר המחבר שהתלמוד אומר שהתורה שבע"פ והוא התלמור 
מסר ה" למשה ומשה ליהושע וכו וכוונתו של המחבר אל מה שנמצא כתוב 


) ומכפן די כסיס. ג'כ טכל מס מכסכו מכמי סקלפיס וקוכיפו מספכי מולס. 3 
קדמונינו סיו מנוקדיס כנקוד ‏ וטעפיסי, וכן. כפנס. מסיני , ולדונמס עיין ספרס פנם יקלפ 
כסופו עיקר לכיעי, : ועיין ססוספום. מסוסיף טס סמכיפ - סדפום וסמניס. דוד עיי"ם , 
כל 0 פס מקכ וכזכ , 5ך סלמס לפנו סרכניס עספל מולס כל מעס. סיפס 5כי נקוד 
וטעמיס , וכי סס סמנפס מסוסרק . | 


--- 98 0 
במשנה ראשונה ממסכת אבות : ,משה קבל תורה מסיני ומסרה ליהושע ויהושעי = 
לוקנים וזקנים לנביאים ונביאים מסרוה לאנשי כנסת הגדולה" וכו' , משתבש' 
בזה מאר , כי שם אין הכוונה על התלמוד כספר אחר, כי נאמר שם בפרוש: 
משה קבל תורה , וא'כ הכוונה על תורה שבכתב איך מפרה כל חכם לתלמירו, 
האדם הגדול שבזמנו , והולך ומסדר על הפדר דור אחר דור עד רבינו הקדושי 
המחבר בכתב. המשנה , ר'ל הבאור , ונקרא הרב מוסָר , והתלמיר מִקבל., 
וכמו שהיה ‏ משה רבינו תלמיד השם יתברך בקבלת התורה ובעבור זה ראשי 
האומה ברת ומלמרה , כן היה דור אחר דור התלמיד הזה המקבל ראש האומה 
בדת וגדול שברורו בדבר תורה , -- ואם יתעקש המחבר הזה בכל זאת לומר: 
שהכוונה פה בשם תורה על התלמוד ? נאמר לו שפיל לסיפא הלא כתוב שם. 
אחר זה : ,הם [ר"ל אנשי כנסת הגדולה] אמרו שלשה דברים הוו מתונים בדין 
והעמידו תלמידים הרבה" וכו', הרי בפרוש מיחם כל המאמר הזה אל אנשי כנפת: 
הנדולה , שהמה מלבם הוציאו השלשה מאמרים היקרים האלה , הראוים להאמר , 
וכן הולך ומסרר שם על הסרר בפרק הראשון כל ראשי חכמי המשנה דור אחר 
דור מאנשי כנסת הגדולה ער רבינו הקדוש המפרר. והכותב על הספר את: 
המשנה , והראשים האלו הן הם שהיו ראשי האומה בדת ותורה בזמנם . 
ובהתחלת פרק שני מתחיל מרבינו הקדוש ומרבן גמליאל בנו של רבינו הקדוש ,. 
וכן כל המסכתא זו על הסדר נזכרו בה דברי מדות ומוסר ועצות והנהגות 
ישרות ועל כל מאמר ומאמר קורא בפרוש את שם בעליו עליו שהוציא מלבו 
ושכלו איש איש את מאמרו המדותי והמוסרי , ומתחיל כל מאמר בזה הלשון 
,הם אמרו" (אם היו האומרים יותר מאחד), ,הוא היה אומר" (אם היה המאמר" 
הזה יוצא רק. מפי אחר) , 7 

מעתה יראו . נא חכמי. הנוצרים וישפוטו , האם לא בעלילה בא המחברי 
הזה, ומסכת זו אבות כבר נודעת לכל חכמי אייראפא , | כי נעתקה ליקרתה 
וטובה כמעט בכל לשונות אייראפא , וקודם זה כבר נעתקה ללשון רומית בחמש 
העתקות שונות ממעתיקים שונים חכמי הנוצרים , ונדפסו במקומות שונים, ולא 
אבוא להלל פה את המסכת הזו מהתלמוד כי כבר נורעת לכל. חכם. ומלומר 
כעברי כנוצרי . | / 

3) שאלת המחבר הזה על המחלקת שיש בתלמוד , וזה לו לאות שמזויף 
הוא, כבר נתבטלו דבריו אלה ממה שכתבנו בעלים הקודמים מספונו זה מענין, 
תורה שבע'פ בכלל , לכן אין מהצרך להשיב לו פה , | 0 

אך על זה אשוב אתפלא מאד ; כי כפי הנראה מדבריו היתה דת הנוצרית 
חפשית מכל פלוגתא ושנוי הדעות מאז הופדה ער היום הזה , והנה לא ידע 
המחבר הזה העני ברעת כי מלבר הכתות השונות והרבות הנמצאות היום בדת: 
הנוצרית , היו בה מעת הוסדה המונים המונים כתות שונות בשנויים גדולים , 
ומחלקות ופלוגתות נוראות ועצומות , ובמאה הראשונה והשניה כבר קמו בינוהן. 
כתות רבות מאד השונות זו מזו כרחוק מזרח ממערב , ותכף כאשר נתיסדה: 
דת. הנוצרית קמה הכת ע1/9291%46 וכת ם1)6םסנט ובמאה הראשונה ושניה,. 


ובמאות שאחריהן הכתות הרבות המשונות הנודעות בשם מ₪6000 0108418026 
'ומהם כת שמעון הנקרא אצלם המכשף, נם כת מענאַנדער 062ם8מ316. ושמעון 
זה ומענאַנדער כל אחד ואחד מהם אמר על עצמו שהוא המשית והגואל , וכן 
'כת 07מ12081!204 והיו מכת זו עוד במאה הששית בארץ מצרים , והמיסר בת 
זו 2081/1008[ אמר שהוא משית , 
וכן כת מ1018018106 וכת של ₪8נ)ם1ע20 וכת פטמומזט)58 וכת של 
8 וכת של 31008788א וכן כת 0מ1191706118 וכת 2200101861 
או מ0ו40801. וכת של 8ממו/מ78[6 וכת של ₪8ם08ג' הנקראת גם כן כת 
3:90 גם ם11782008188/200 וכת ם6)\םק0 וכת של 06:80 
'ותלמידו ם1181010 , 
> ואחר זה קמו במאה השניה כתות שונות בלמודי אמונת השלוש , ובכל 
יסודי דת הנוצרית בכלל , ואחר זה במאה השלישית קמו כמו כן כתות חדשות , 
ובמאה הרביעית הכת של מאנעס (568ג21) הנקראת +1086מ118 ובכמה מאות 
"שנים שאחריהן כמה שנוים נעשו בדיני מצותיהם וחגיהם וצומותיהן , וכמה 
פלוגתות היו באספות בין ראשי הכנסיות ומחלקות בדינים הללו ובמנהגים 
יובמנהגי מנהגים, ומי יכחיש זאת ? כי אם איש המוני אשר לא קרא ולא ידע 
'מקדמוניות כאלה , ולא אזכיר פה בכמה דברים האמינו האומות של אייראפא, 
עד המאה השמונה עשרה , וכמו שבתב מזה ג'כ החכם הנוצרי הסופר המפורסם 
לרוסיא קאַראַמזין עיין ספרו (157 .020 3 1045 .1ג328ע .60%₪88) , 
= אמנם כאשר תעיין קורא נעים ! בעינים פקוחות בכל המשנה והתלמוד 
תמצא שכל הפלוגתות שהיו בין חכמי המשנה והתלמור לא היו בעיקרי הדת 
בלל וכלל, ואף בגוף המצות שבתורת משה לא נמצא שום פלונתא, ר'מ בדין 
פסח' ושבת. ומילה גטין וקדושין לא תמצא שיבוא אחד מן חכמי המשנה ויאמר 
'שאין צריך לשבות בשבת ומותר לאכול חמץ, או שאינו צריך למול וכן בכל 
-המצות שבתורה , מצות עשה ולא תעשה כקטנה וכגדולה , אולם כלם כאחד מודים 
ישלא תפול מכל התורה ומצותיה אף צרור אחר וכל המחלקת. היה רק בכמה 
ימנהגים קטנים או בסדר עשית המצות , או בשאלות חרשות אשר נפלו בזמן 
מהזמנום בענין איזו. מצוה שלא נתפרש בתוחה איך להתנהג באופן הזה , ד'מ 
קרה שאשה אחת שהלך בעלה לארץ מרחק ואמרו לה שמת בעלה והלכה היא 
+נשאת לאיש אחר , ואח'כ בא בעלה הראשון , וכל זה אינו מפורש בתורה 
-וכיוצא בו הרבה שאלות חדשות ואופנים חדשים, הנה בכל אלה הדברים 
החדשים צריכין לישא וליתן מה דינם? ואי אפשר שלא יפול בזה בין חכמי 
-השופטים מחלקת + == | ו 
ובכל המחלקות ‏ הללו לא נתפררו לכתות אבל: היו דנים: או כזה או כזה 
כמו שמבואר בתלמוד (על תלמיריי הלל ושמאי שתי הישיבות הגדולות. שהיו או 
החולקים בענינים הנזכרים) באמרם אעפ'י שהללו אופרין וכו', עיין ירושלמי 
דיבמות (פרק א'). בסופו , וּבְבְלִי דיבמות (דף י'ר) ובתוספתא דיבמות (פהק א), 
וכן אומר התלמוד בפה מלא שלא היתה טחלקת בין חכמי ישראל לפני. זמן 


הלמירי הלל ושמאי הנזכרים , אך משרבו תלמירים אלו שלא שמשו את רבם = 
| 5ל: עבט ', | ה 

וירעתי שהמחבר הזה והנלוים אליו מהנוצרים אשר יקראו הדברים הללו: 
האחרונים שכתבתי, יתפלאו עלי, לאמר : כי הבאתי לי עדות מן התלמור 
החשור בעיניהם מראש ועד סוף ? על זה אקדים להשיב אותם אמרים אמרי. 
אמת; כי מוכרחים המה לקבל עדות זו של התלמוד בשתי ידים, ‏ כי כמו 
שמאמינים להתלמוד בוה שמסדר לנו הפלוגתות ומחלקות הללו שהיו בין חכמי: 
המשנה ; ככה צריך שיאמינו להם גם בזה על איזה אופן. היו הפלוגתות ועל' 
ידי מי, ועד במה , ואם יכחישו בדבר האחרון ראוי שיכחישו גם ברבר הראשון 
אם היתה כלל מחלקת ביניהם , 


ולחזק עדות זו האחרונה של התלמוד אוסיף להעמיד גם עדות מגדולי 
הכמי הנוצרים וכהניהם הנכבדים והמפורסמים המעידים בעצמם שבחכמי המשנה 
הקדמונים לא היתה מחלקת והיו אנשי צדק ויושר וכל למודיהם היו טובים: 
וישרים , ולא אזכיר הנה עדותו של ישוע הנוצרי בעצמו שהלמודים של תכמי:" 
המשנה אפילו בזמנו היו יקרים מאר בעיניו, והוא ממש הזמן שהיו בו תלמידי. 
שמאי והלל הללו , ולא היה ישוע הנוצרי מתרעם כי אם עליהם לבר באמרו: 
שהם בעצמם אינן מקיימין מה שמלמרים , אולם 'למודם היה יקר בעיניו כמבואר 
ממני כמה פעמים בספרי הראשונים ובזה הספר הנוכתי , לכן למותר חשבתי 
להכפיל הרברים האלו גם פה , אולם אעמיר עדות על ההכמים הללו מחכמי" 
המשנה שהיו קודם זמנו, שיקרים היו הם בעצמם וגם למודיהם שלמדו, וכי לא 
היתה אז שום מחלקת ביניהם , ו 


ושמע נא רברי הצרפתי החכם הגדול הכהן הראש לנוצרים איש יקר: 
ונכבר מפורסם 208060 .5 .1 שהזכרנו בספרו מבוא לרברי הימים הכללים , 
8 .6 .₪680 .1118 .6 ם1 .וםו בהעתקה ללשון אשכנזית דפום לייפציג .. 
7 צר 986 וצר 987, אף שהוא לשטתו אזיל לגנות את חכמי הפרושים 
(והמה | חכמי המשנה) ולמודיהם אך אינו מגנה כי אם אלה שהיו בזמן 
ישוע הנוצרי או קרוב לו, אך לא כן את הראשונים מהם, ושמע נא: 
עדותו ,: וז'ל. ; 


,אונטער דער רעגירונג רער אַסמאָנאָעַר [חשמונאים] צו דען צייטען רעם 
יאָנאַטהאס [יונתן] [שהיה 143 שנים לפני חשבון הנוצרים] נאַהם ריא פעקטע. 
דער פאַריאָער [הפרושים והמה חכמי המשנה] איהרען אנפאַנג אונטער דען 
יודען , זיא ערווארבען זיך אים אַנפּאַנגע דורך דיא רייניגקייט איהרער לעהרע, 
אונד דיא גענויע בעאָבאַכטונג דעס געזעטצעם אין גראַספעס אנזעהען, עס 
קאַם דיועם דאצו , ראסס איהרע אויפפיהרונג זאנפטמיטהיג, אב גלייך. 
אויך שטרענג וואֶר , אונד דאַסס זיא אין נראססער איינטראכט אונטער 
איינאנדער לעבטען, דיא בעלאַהנונגען אונר בעשטראפפונגען איינעס צוקינפטיגען 
לעבענס , ריא זיא מיט פילעם אייפער בעהויפטען ערוואָרבען איהנען יל" 


עהרע". עבל. 0 וכבר. אמרנו ו הלל ושמאי. שמהם התחילה המחלקת , 
קיו בזמן ישוע הנוצרי , ואולם הלל ושמאי בעצמם שהמה יסוד. חכמי המשנה 
קיו קודם ישוע הנוצרי ומכ'ש ראשי חכמי. המשנה הנזכרים במשנָה שהיו קדמונים 
להלל ושמאי , | 

שם בצד 70 והלאה כתב. וז"ל. ; 

>= = גס בטלי. סתלמוד מסיסרון [מססרון] ידיעתס שון סקדםש מסכו ודרסו 6ת 
ס' למוט , | בסמרס מכרלם סדט וס 5' סקרוב קהכן. לכפר בטדו טל ממוטט 
לת סירס : וסני כסודיעך מסיזס. טעס כפל 5 סטטות [נפלו כטטוס] ‏ ומר 
מסקרכן םל ר'ס. סיס עכור סט6 ס', מלפו כתוב (ברסטית 6' י'). ויעם סנסיס 
0 טי כמסורות. סגדוליס ‏ 6 סמסור ‏ סגדול לממטלת סיוס. וסת סמסור 
סקטן לממטלת. סגיפס  ,‏ 6מרו. שמתסלס | סיו טכיסס. טויס במעלסס 6ק"ז כסס 
סקכ"ס פון רסוי לשני מנכיס שמש ככתר 6סד עמד ומיעט ₪6 סלכנס , וסס"ז 
מלסו כפוב 5טר וס ממס [ס' כמטס] (סקריב קרכן רסם. סדם (במדכר כ"ס. ט"ו 
נממר למטלת לס' , וכסמת כל זס. סגיע כסס מחיסלון [מססרון] ‏ ידיעפס. גטון 
סקדט , ספטו כי סין סטמת מק 65 עכור [רק. עכור] פיזס עון. טיעטס ססדס , 
ומס זס סול ססטס ססר סטטו ככי ססדס ;גד סככנס, ויותר מזס. סשר. מסמר 
לחטסת (ס' - כסמת בדו לסס: סקט נגד. ספתיוס , ולמרו טס נכפר, על.. טון ס": 
מטר מיעט לת סירם עקר סיתס כסכרלס [סיס כסכרלו] בססת ימי סכרילס.. 
וכסומת סין לנבכס. סור כלל וסיס מקכפת. ורס מססמט  ,‏ וססר נסמר מקודס. מני 
סמפולו. סגדוליס ופס"ז לפמר סמלור. סגדול | וסמלור סקטן, ‏ כי קן כי ספמם 
קורס גדול וסטכנס לורס קטן וסין פורס. טוס, 5ך נגד סכוכניס סוכ סגיסס 
גדול וזסו. כעו סנלער שלשה אהי דוד הגדולים וכודלי ל סיו כנס טויס כגדיס 
6 מפני | שסס גדוליס. נגד. דוד 6מר עטיסס סגדוליס ולסטוב. 6מיתיום סדכר 
למטסת לס' סוס כמו סקמר יסודס. <יטקכ סכיו : וחטסתי 65כי כל סומיס , סכוכל 
גומר מיסיס סטמו כמקוס סכיו ופרטו [ופרוטו] לגד סכּיו יסיס קוט, כן סדכר סז 

ש סטלת עכור סטל ס' פך סטלת <פני ס" טכ"ל . 
= מרם אבוא להתנצל בער המאמר הזה בתלמור , אראה מקודם בדרך פרט 


מהמעל אשר מעל המחבר הזה בכל דבריו אלה , 
6 כבר ראה הקורא כמה שבושים יש בדבריו מלבד המליצה הקשה 


') ופס 62 סיו קכמי סמטנס פועליס כלמודס מק ז6. <כד (פכסס סטסכם סנפם 
ושכר וענט וסטנקס שקול ספנס סנדולס כדת די סמס סקמ כעס מכפיס ונדיקיס וקסידיס.. 
סנס כל סכפי סגונכיס. ופוריסס. כלס מודיס. טסיקר. וסנדול עככל סלפודיס. מלמד סכ כך 
ישוע סגונכי וסלפידיו סיס סעפרם סנפע . 


והזרה באמרו : ,ולחשוב. אמיתיות ‏ הדבר' מליצה שאינה ‏ מובנת כלל ואו >" 
בה לא טעם ולא ריח , ואיש כזה אשר לא ירע כלל לשון הקרש יעיו פנל = = 
לומר. על חכמים מופלגים שהמה לא ירעו לשון הקדש | ואמת אמרו קדמונינו + כל - 
הפוסל במומו פוסל , | ו 

) במאמרו שאמר : והנני להודיעך מאיזה טעם נפל להם הטעות וכו , 
בלבל מאמרי התלמוד , ובהפך נאמרו שם בתלמוד המאמרים האלה, כי מתחלה 
דרש ריש לקיש (והוא במפכת שבועות דף ט') ואמר :: מה נשתנה שעיר של ר'ת. 
שנאמר בו לה [בי בכל הרגלים בפרשת פנחס כתיב ,ושעיר חטאת. אחר* ולא 
כתיב אצלם לח' , ורק בשעיר של ר'ח], אמר הקב"ה שעיר זה יהיה כפרה עליי 
שמעטתי את הירח עכ"ל , ופירש רב אלפס שם עלי כמו אלי וא' מתחלפת בי 
עיי"ש, ויפה אמר רב אלפם יען ירע היטב לשון הקדש ; כי באמת מצינו בתנ"ך 
פעמים רבות שעל הוא כמו אֶל, והיא עלתה עליהם (יהושע ב') כמו אליהם, 
וילך אלקנה הרמתה על ביתו (שמואל א' ב'): כמו אל ביתו  ,‏ ויאמר חלקיהו = 
הכהן הגדול על שפן הסופר (מלכים ב' כ"ב) כמו אל שפן , ותתפלל על ה' 
(שמואל א' א') כמו אֶל ה', ונתן הספר על אשר לא ירע ספר (ישעיה כ'ט) 
כמו אֶל אשר לא ידע ספר, ודברתי על הנביאים (הושע י'ב) כמו אל הנביאים , 
ועתה אמר נא אל איש יהודה ועל. יושבי ירושלים (ירמיה י'א) כמו אֶל יושבי 
ירושלים , וכרומה הרבה , ותמיר הלכו חז'ל בעקב התנ'ך , בשמוש הלשון. -- 
ואם נאמר חמאת לה' הכוונה הטאת אל ה', וזהו פשוטו של. מקרא. וירעו. 
היטב. חכמי התלמוד הפשט הפשוט במקרא זה , לא כמו שאמר המחבר הזה 
שלא ירע פשט הפשוט ; כי ידוע שאונקלום המתרגם תרגם את התורה לפני 
שני ראשי חכטי התלמוד ר' אליעזר ור' יהושע שהיה לפני ריש לקיש בעל 
המאמר הזה ערך מאה וחמשים שנה , וראה התרגום של אונקלוס שתרגם הפסוק 
הזה בפרשת פנחם (שעליו דרש ריש לקיש), ושעיר עזים אחר לחטאת לת' , 
וצפיר בר עזין חר לְחַטָאתָא קדֶם ח' , הרי העתיק לחטאת לפני ה'! ואפ 
לא היו חכמי התלמוד יודעים לשון הקרש וחשבו חטאת לח' הכוונה. על ה' היה 
גם: אונקלוס מתרגם לחטאתא על ה', וכבר היה התרנום אונקלוס לפני חיש \ 
לקיש ויתר האמוראים כמו שאמרנו שנתחבר ערך מאה וחמשים שנה. לפניו , 
וירעו הפשט הפשוט, אך כררך התלמור לררוש באסמכתא יצא גם החכם הות , 
ודרש ע'ר מליצה ורמז כמו שנהוג או וכמו שנבאר להלן, לא שחשב שכן הוא 
פשט הפשוט, מכלל המונח. מן חכמי התלמור אין מקרא יוצא. מירי. פשוטו, 
והררשה תדרש, -- ונשוב אל הדרוש הזה שדרש ריש לקיש ונאמר : 

ואחר שררש ריש לקיש המאמר הזה בא ר' שמעון בן פזי וררש (והוא 
במסכת חולין דף 5 וז'ל התלמוד שם : רבי שמעון בן פזי רמי, כתיב ויעש 
אלהים את שני המארת הגדלים וכתיב ואת המאור הקטן.,: אמרה הלבנה .לפני 
הקב"ה : רבש'ע !: אי אפשר לשני מלכים להשתמש בכתר אחד, אל הקב'ה 
לבי ומעטי את עצמך ! אמרה לפניו : רבונו של עולם מפני שאמרתי לך דבר 


ג 


. 
/ 


= הקטן [רכתיב' מי יקום יעקב. כיקטן הוא (עמוס ז') ודוד הוא הקטן פסוק הוא 


בדברי הימים] וכו', = לא הוה מיתבא .העתה (של הלבנה) אמר הקב'ה הביאו 


כפרה לפני ') על שמעטתי את הירח  ,‏ והיינו דאמר ריש לקיש 6 מה 


בשתנה" שעיר של ר'ח שנאמר בו לה' אמר הקב'ה שעיר זה יהיה: כפרה עלי 
שמעטתי את הירח' עכ"ל התלמוד בחולין, ‏ ומדברי ה"ש בן פזי שאמר הביאו 


שעל" הכוונה אֶל אך לפני. הוא: העתקה מן לשון התרגום ארמית שהוכרנו , 
ועלי הוא מלשון המקרא ‏ לה' שפרושו כמו אלי, 

= ג) מעקימת שפתיו של המחבר הזה נראה כאלו היה נעלם מחכמי התלמור 
שהלבנה אין לה אור מעצמה ורק מקבלת מהשמש עד שבא הוא ולמר אותם 


| דעת, בזה הראה המחבר הזה שאינו בקי בתלמוד , כי פעמים רבות נמצא זה 


מבואר "בתלמוד וגם בשיר ,אל אדון" שתקנו לשבת אחר נשמת , נאמר : קרא 
לשמש ויזרח אור, ראה והתקין צורת הלבנה , וזה השיר נתקן בזמן הכמי 
המשנה הקדמונים , ולא באתי להלל את חכמי התלמור בידיעה קטנה כזו 


בחכמת התכונה , חלילה לי כי בזה הייתי ממעט בכבודם וביריעתם הגדולה 


וחכמתם הרבה בחכמת התכונה. כמו שבארתי בחבור הזה , אך למען הראה 
לעין כל שהמחבר הזה אינו בקי בתלמוד שמתפאר בו בכל הספר שהוא. חכם 


גדול בו ובקי, -- ואם יתעקש המחבר הזה לאמר שהוא בקי בתלמור, א'כ 


גדלה חטאתו יותר שמכזב ביריעת ‏ חכמי התלמור ולהמעיט כבודם. וידיעתם 
שלא ירעו אפילו דבר קטן כזה , 

וסוף דבר אראה לעין השמש שכל המאמר הזה האחרון המתחיל ,ובאמת 
אין ללבנה אור וכו", והמאמר שאחריו הראיה מן שלשה אחי דוד הגדולים וכו', 
את שני המאמרים האלה על הסדר לקח המחבר הזה מהבן עזרא על התורה 
בפפוק ויעש אלהים את שני המארת הגדלים , -- ואולם המאמר שאחר שני 


המאמרים האלה המתחיל ולחשוב אמיתיות הדבר וכו? עד סוף הענין , המה 
להמחבר הזה בעצמו , ונאים הרברים למי שאמרן , כי לא ירע מאי קאמר , 


וכל השומעי יצחק לו על העדר. יריעתו , הלא לפניך קורא נעים ! הדברים 
האלה , אתה תשפוט ולא אני , 
>" ומעתה נשובה אל גוף המאמר הזה בתלמור ממעוט הירח, ואומר : 
' כבר ירע' כל חכם: הבקי בתלמור יהיה עברי. או נוצרי, שהמאמר הזה 
אינו שייך לגוף דיני התלמוד, ‏ כי אם רברי יחירים הם ורברי אגדה, שנאמרו 


ומרת 


') סוס מע כלטון ססלגוס פונקנום טפכנס. קדס ס' טסופ כנסון סקדט לפני ס'.. 
*) סנס נלפס מזס גליו שְסמִפמל סזס טל מ' ממעון כ פזי גפמל 6סל מים לקים , 
בספך ממס מכסג סממכר סוס שמ65\. מסטונס: כסןכ. ויעס ‏ 6נסיס פס מני ספפלם ונו' וכו' 


י וסמ"ז מ65\. כסוכ ‏ למטסם 5ס'/. = 
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על הרך הדרוש , והפסוקים המובאים בענין כזה אינם ע'ר האמת, בי. אם. - | 
דרך אסמכתא לשעתא , ולזכרון בעלמא , והמתעקש נגד זה. ומחשב שבוונו בעלי. = 
המאמרים היחידים הלו לפשט האמתי, המתעקש הזה אומר לכל סכל הוא.. 
ואם ישאלני השואל לאמר :: מה הכוונה והמליצה או הרמז במאמר. הזה = = 

הגד לי? אם כה ישאלני השואל , אנכי אוכל (אם ארצה) לרחותו. בתשובה = 
קצרה וקלה לאמר לו על המאמר הזה בפרט כמו שאמר ההכם הגדול ה" עזריה 

מן האדומים על האגדות כאלו בכלל, שהמה כמלאכים הנבראים. לומר שירה 
ואחר כך ברגע זה ירדו. בנהר דינור ויהיו לשרפת אש, עיי"ש. ור'ל. שהדורש - 
הזה שררש דרשה כזו לא כוון בה כ'א לשעתו לעורר את שומעיו באיזו מלוצה 
או מוסר. המצופה בדוגמא ובמשל חירה (פאַבעל), -- וא'כ בתשובה קלה 
וקצרה. בזו הייתי. יכול לפטרני מן השואל העקש על. המאמר הזה אם היה מאמר 
בלתי יקר ונפלא , אך לגדל יקרו של המאמר הזה ולכבוד החכם האומרו, הנני 
מורה את הדרך אשר יצעד בה הקורא המבין להבנת המאמר היקר הזה., הקורא 
הנעים יעיין באלה המקומות שאציין לו לעין עליו וימצא. נעם לנפשו ויתפלא על 
חכמת בעל המאמר הזה , ולולא כי ארכו הדברים מאד מאד במקומות ‏ הללו 
שאציין לעיין במו , ולולא היו הספרים האלה שאנכי מציין לעיין בהם, ספרים 
מצוים ביר כל אדם, אז מהראוי היה להעתיק הנה, אך אקוה שכל קורא חכם 
יעיין במקומות הללו והספרים הללו לא בשמים המה ומצויים ביד. כל. אדם . 

6 עיין בעין יעקב מסכת שבועות. פרק א' (על המאמר הזה אמר ‏ ריש 
לקיש) בדברי הרשב"א המובאים שמה שמבררים את המאמר הזה, ועיין בעין 
יעקב בדברי הרשב'א במסכת חולין פרק א' (דף ז' ע'ב) על המאמר שם אין 
הקב"ה מביא תקלה, ותמצא שם דברים יקרים. מתוקים כדבש , 

5) עיין אבודרהם בסרר שחרית של שבת על המליצה ,ראה והתקין צורת 
הלבנה", ותמצא פרוש נפלא ויקר עפ'י יסודי התכונה. על המאמר הזה מ 
בענין. מעוט הירח מה שפירש בו החכם הגדול הפלפוף. הנורא המו המופלג 
הבן עזרא ז'ל , הראה ותתפלא על חכמת. רבותינו ע'ה., 0 

נ) וביחור עיין בבעל עקדה על התורה שער שלשים ושבעה, בו תמצא 
ענינים נפלאים מאר במאמר הזה , גם תמצא בו דברי 8 עזרא. שהזכרנו 
ביתר שאת , 

ואקוה שגם הנכרי (שאינו מבני ישראל , אם הוא חכם ואיש אמת) כאשר 
יקרא המאמרים. האלה בדברי החכמים האלה שהזכרתי  ,‏ אם לא. ישא עיניו 
וכפיו למרום, ויברך בקול רם לאמר: ברוך. שחלק מחכמתו ליראיו ! 

וגם אנכי הצעיר אחרי הקירה וההשתחויה לפני הדר כבורם של החכמים 
הללו שהזכרתי שפרשו המאמר הזה בתכמה נפלאה , אבקש מהם שירשוני 
לדון לפניהם ולחות גם את דעתי הקצרה במאמר. הזה  ,‏ ולא אלך בגדולות. 
ובנפלאות כמוהם , כי איך אלביש גאה הלא כקוף בפני הצעיר שבתלמיריהם הנני. 

הנה לפי דעתי דברי המחבר הזה בענין הזה ממילא. עולים בתהו, כי 
יסודהן תהו ובהו , כי מליצות כאלה ממש כמאמר הוה מצינו. הרבה גם במשלי 


= היונים והרומיים הקדמונים פעם בפעם , וכן גם היוס בכל הלשונות בספרי המשלים 
המחוברים מחכמי הזמן, -- כאשר יתבונן הממשל משלים באיזה בעל חי בהמה 
או עוף, חיה או אדם, וכדומה , וימצא בו איזה חסרון טבעי שהטביע ‏ בו 
היוצר --. הנדמה כן רק לעיני בשרנו לחפרון -- אזי ימליץ עליו הממשל הזה 
איזה משל חידה (פאַבעל), כאלו בעל החפרון. הזה עמר בראשית היצירה לפני 
הסבה הראשונה (אשר אנחנו נכנוה בשם ה', והרומיים בשם יופיטער, והיונים 
בשם צעפס) והיה קובל ומתלונן לפני ה' על חפרונו זה, ויש במשלים. הללו 
טענות ומענות בין הבורא ובין בעל החסרון הזה , כאלה הנזכרים בספרי המשלים , 
ד'מ האשה עמרה. וקובלת לפני הבורא בראשית היצירה מפני מה תאבר את 
יפיה לזקנתה ,| המשורר טען וקבל על חפרון פרנפתו , עיין שיללער וכרומה 
הרבה , ולרוגמא עיין במשלי חידה (פאבעלן) של החכם לעסספינג , ועיין לרוגמא 
שם המשל חירה שלו ,צעפס אונד דאס שאף", וכדומה, ומן המשלים הללו 
נלמד איזה מוסר ורעת , ד'מ : מן הגמל שבקש לו בתחלת הבריאה קרנים וגזו 
לו גם את האזנים , ויוצא לנו שאין להתלונן על מעשי ה' והמבקש מותרות יאבד 
לסוף אף ההכרחי, ועל אופן זה חבר אחד מן חכמי התלמוד משל חירה על 
הלבנה, איך בתחלה היתה גדולה ומאירה כמו השמש ויען שעינה צרה בחברתה 
השמש , ובקשו שימעטו השמש באמרה אי אפשר לשני מלכים שישתמשו בכתר 
אחד, לזאת היה ענשה שתהיה קטנה ותאבד אורה לגמרי, ותקבל אורה מן 
השמש דרוקא שבקשה שימעטו אורו, והולך החכם הזה ומרחיב הדבור בטענות 
ומענות כנהוג במשלים הללו עד שנצחה הלבנה את הבורא , וידוע שהיהודים 
מאז ומקדם בחרו למו לאות ורמז (סימבאֶל) את הלבנה *) יען כמו שהלבנה פעם 
מאירה ופעם בלתי: מאירה ומחדש תקופתה אחר כי. יכבה נרה לגמרי, ככה 
עם ישראל פעם יעלו לגדולה ופעם ירדו מגדולתם , ויהשך אור הצלחתם , ואתר 
החשך הגמור יקוו לאור חדש , ולכן בעבור זה רצה הממשל והדורש הזה במשלו 
להראות כי הלבנה צרקה באמרה נגד ה', וכאלו נצחתהו, ומי פתי יתמה על 
זה שמראה לנו הממשל הזה שהלבנה נצחה את ה' וא'כ ה' הוא החוטא (חלילה) 
במו ששואל ומתמיה המחבר הזה לאמר ,שבעלי התלמוד חשבו ודרשו את ה' 
לחוטא" ומדוע יתמה על בעלי התלמור הלא יבוא וותמה על החכם המפורסם 
לעססינג שהיה נוצרי והוא במשלו שהזכרתי ,צעפם אונר דאס שאף' שם בפי 
צעפס הודאה אל השה, ואמר שהצדק עם השה המתלוננת , והמוסר היוצא לנו 
מהמשל של מעוט הירח הוא : שאל יקנא ארם בחברו, בי פופו יענש ויאבר אף 
| מה שיש לו, ויצטרך לבקש עזר ופרנסה מן האיש אשר התקנא בו, :נם נלמר 
ממנו שאף הגדול שבגדולים אם ינצחהו הקטן שבקטנים ראוי שיודה לו ויבקש 
ממנו מחילה , ולהיות: שחכמי התלמוד שמו את התנ"ך תמיר לנגד עינם , ואף 


1 ') וכן סמטוכל סגוללי ממכפי זמכגו (186008 .ע'1) כקיכו סמקונס (60ם3]0 ז6כ) 
מכפס עסנכנס. סול רמז (סימכס() לְָהָאָרֶם ככנל . 0 
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(עיין ספרנו תעודה בישראל בתחלתו) ולכן נהגו גם פה בפסוק שני המארת 


הגדולים  ,‏ המאור הקטן, ובמליצה ,חטאת לה'" שלא נמצא כמוהו: ביתר המועדים. 


רק ,חטאת" סתם , ותלו דבריהם ע'ר דרוש בפסוקים הללו , לאות: וסמן וזכרון 
ואסמכתא, --- וראה נא דבר נפלא שהחכם לנוצרים העררער מצא נעם במאמר 
הוה של התלמור במעוט הירח, והבין כי הוא שיר ומליצה, ‏ ולכן בחר בו 
להעתיקו במליצת לשון אשכנזית ביתר שאת ועז , ו ו 

צד' 76 :בתם. וו'ל : | 


סס [סיסודיס] סמרו סמטיס גסע וסוסיף. 6יזס דכליס , וסס [סיסודיס] 


גרעו. וסוסיפו יופר., כפס סס גרעו מפוס ספת כפורס (פי מספהס מסרי"ג 
מלות , ופול ססר כלמר כפורפ. מטס מס ימו פיט ססד 3כ ככיס. יקס סחיו 
סת ססתו וסוס כפי מספרס מלוס כ"ח , וכעם כרלותס מיעטס מזס. מכסוג 
סיונו סנפעמיס יסטוק. סינ כסטס סמיו. ויגרוס לססיו סמותס, סמרו. כסלון 
ונל כיבס , גס כסמר ונל ססוכ כסטס" וכו'. עכ'ל . , 
כל דבריו אלה לא שרירין ולא קיימין , 
) אמר בדרך כלל שהיהודים גרעו והוסיפו יותר מישוע הנוצרי , ואחר 


זה אמר בררך פרט שגרעו מצוה אחת בתורה בדין יבום , ואיה א'כ המון 
המצות שגרעו , | 


) ברבר יבום אין זה בטול , כי התורה בעצמה צותה על החליצה אם 
לא יהיה יבום, וחז'ל באו בזה רק בתורת עצה להיבם שיחלוץ ולא ייבם טפני 


החפירות (עיין יבמות ק"ט בעין יעקב) אבל לא אסרו היבום, ואם רוצה היבם. 


במליצות ומשלים התאמצו להסמין סמנים במקראות או לתלות אסמכתות במקראות - 


ליבם, רשות לו ונהג בזמן התלמוד גם אחריו זמן רב. היבום , ועדיין נותג = 


בארצות המזרח אצל אחינו בית ישראל היבום , מפני ששם לוקחים היהודים כמה 


נשים בבת אחת כמו כל האומות הגרים שמה , וגם: פה במרינתנו אינו אלא 


מנהג , בי היבם מתביש מפני מנהג המרינה שלא לקחת לפעמים שתי נשים 
ביחד, כי מרינא מותר אף שיש להיבם אשה אחרת  ,‏ כי רבינו גרשון שאפר 
במרינת אייראפא ליהודים לקחת שתי נשים ביחד., לא אפר על היבם בפרוש 
(עיין לקוטי מהרי"ל הלכות חליצה) ,. -- ורבינו גרשון שנתן חרם באייראפא 


שלא יקח היהורי שתי נשים, ‏ לא נתן החרם לרורות ‏ כי אם על זמן קצוב, > 


והטעם לזה יען שאין בכח הבית דין לבטל לרורות. לא חי שום מצוה אלא אפילו 
לאפור אסר בדבר שנוהגין בו היתר מאז כגון זה לקחת יותר מאשה אחת., 
(והטעם שלא יוכל: הב'ר לתקן: דבר לדורות או לשנות מה לרורות , "כו כל בית 
דין ובית דין בזמנו לו הכח והממשלה , כמו שנאמר ובאת וגו'/ אל: השופט אשר 
יהיה בימים החם וגו', ר'ל כל שופט ושופט בזמנו יש לו רשות כמשה רבינו) -- 
ומה שנוהגין היהודים שלא לקחת גם היום פה יותר מאשה אחת , אינו אלא 
מצד שכבר הורגלו. בזה, וא'כ גם היבם נוהג שלא לקחת היבמה , והתורה נתנה 
לו רשות אם ירצה שלא ליבם רשות לו , ויחלוץ , ויקיים מצות חליצה , והנה 
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נראה מוה ברור כשמש , שהיהורים אינם. מבטלים שום מצוה: שבתורה לדורות - 
עולם, ואף לאסור דבר המותר , אין בכחם לדורות עולם, כי אם על זמן קט . 
והכח הזה נתן:מה' יתברך לבית. דין כמו שנאמר (דברים י'ז) ובאת אל השופט 


אשר יחיה: בימים ההם וגו" לא תסור. מן הדבר אשר ינידו לך. ימין ושמאל , 
ומצווים ועומדים כל. בית. ישראל לשמוע בקולם , ואשר לא ישמע , נאמר עליו 


ומת האיש ההוא, וכל העם ישמעו ויראו ולא יזידון עוד , ואפילו אם טעו 
הבית דין בדינם, ואפילו אם המיתו איש אחד חנם, ואפילו הרבה אנשים , 
ואפילו גדולי עולם חכמים ונביאים אמתים , אין לב'ד משפט מות בעד השנגיאה 
הזו אולם ‏ חייבים להביא קרבן, כמבואר בספר ויקרא, כמו שנאמר שם אשר 
נשיא יחטא וגו' ואם כל עדת ישראל ושגו וגו', -- גם אין צריך לבית דין לתת 
אות או מופת מנסים ושנוי הטבע על דבריהם ומעשיהם , כי נאמר : ועשית על 
פי הרבר אשר יגידו. לך וגו ושמרת לעשות ככל אשר יורוך.,. על .פי: התורה 
אשר יורוך , לא תסור וגו ימין ושמאל , לא כן אם יבוא נביא אמתי ומצוה איזה 
דבר, אזי: צריך להביא אות ומופת דוקא על דבריו , ואם טעה בנבואתו כל שהוא 
חייב מיתה הנביא ההוא (מה שאין כן בב'ר כנ'ל), ‏ כמו שנאמר (דברים י'"ח) 
ומת הנביא ההוא, ואם לא ישמעו העם לדברי הנביא האמתי אחר שעשה אות 
ומופת שהוא שליח ה'; לא צותה התורה להמית את הבלתי מאמינים בו., רק 
דונם מסור. לשמים ולא לבני אדם , כמו שנאמר שם : נביא אקים להם מקרב 
אחיהם :כמוך ונתתי דברי בפיו ודבר אליהם ‏ את כל אשר אצונו, והיה האיש 
אשר לא ישמע אל דברי. אשר ידבר. בשמי אנכי אדרוש. מעמו, ולא אמרה 
התורה ‏ בזה ומת האיש ההוא , כמו שאמרה אצל הבית דין כנ'ל , = וממילא 
שמעינן מזה אם הנביא האמתי הזה היה הורג בידיו את הממאן להאמין בו על 
דבר זה שאינו רוצה להאמין/בו, או היה גורם (ע'י אחרים המאמינים בו) מיתה 
להאיש הזה הבלתי מאמין בו, היה. הנביא הזה חייב מיתה , כי עבר על לא 


יתרצח , כי לא נתנה לו התורה רשות על זה , ואם תמצא בתנ"ך שהיה הנביא 


ממית. לפעמים בפקורתו כמה אגשים , כמו אליהו את. נביאי. הבעל, לא היה 


| זה. מטעם שלא קבלו אותו לנביא, ‏ כי אם: מטעם שעבדו עבורה זרה שצותה 
התורה להמיתם , . ויען שמדין התורה אין כח. להמית. כ'א לבית דין ,. ואיך א'ב 
יעבור אליהו. הנביא על דברי התורה. להמית. מהעתו ? נראה מזה גלוי או שהיה 
אליהו הנביא. או ג'כ נבחר לשופט הכללי, או נאמר שעשה זאת עפ'י. הבית 


דין שנתנו לו רשות , 
מכל הנאמר. לעיל נראה ברור כשמש שרק הבית דין יש לו רשות 
להעמיד תקונים בדת ודוקא לשעתא , ולא לרורות עולם, אך הנביא , יהיה אף 


הגדול שבנביאים , אין לו רשות. על פי התורה. , 


| | [ססס. 3כסכ יד] 
ואנחנו היהורים נותנים יותר: כבוד לישוע הנוצרי (מהמהבר הזה והדומים 
לו) ומוחזק אצלנו לירא שמים שלא כוון כלל לשנות חלילה, גם קיים בעצמו. כל 
התורה , כמבואר בספרנו אפס דמים בשם גדולי רבותינו, --- ומה שנראה בדתו 


אשר תקן לאומות העולם שגרע מהתורה? עשה זאת ממש כפי דין תורח , במ 
שבררנו שם באריכות , וגם בספרנו זה הנוכחי נגענו לעיל בקצה העט בענין הזה, ‏ = 

ואם באמת החכמים. מלמרי הטעאָלאָגיע של הנוצרים יש למו דעות אחרות ‏ 
בתכלית כוונת ישוע הנוצרי , ורחוקים מרעתנו בתכלית כוונה זו ; כמדומה לי 
שלא יחשבו לנו זאת לחטא, כי באמת. לכל כת. וכת ממלמדי הטעאָלאָניע 
ברת הנוצרים ‏ יש למו דעות. שונות בענין הזה , כי הפרש גדול" יש בין רעת 
הפאפיסטען וגריביש קאטהאָלין, ופראָטעסטאנטען , 

לכן אין מהראוי לשנוא את היהודים ולחשבם למזלולים בכבור ישוע 
הנוצרי ומקבלי דתו, כמו שחשב אותנו המחבר הזה וזולתו ריקי המוח , או 
בלתי בקיאים בלמורי היהודים , -- ובהפך אנחנו היהורים מהללים מאד מעשי 
ישוע הנוצרי , וכל. תקוניו ולמודיו , 

ובאמת לא כן יחשבו אותנו החכמים המתוקנים שבנוצרים בימים ההם, 
אבל פשטו יד לנו יד אחוה ורעות , לא כמו שעשו הנוצרים במאות השנים 
שחלפו אשר הרעו לנו מאד והמיתו אותנו חנם, וע'כ התעוררה גם בקרבנו 
שנאה נגדם , כי מי לא ישנא את שונאו היורד לחייו, ולא היתה גם אז שנאתנו 
נגד דת. הנוצרים, אך נגד נושאיה , וכבר דברתי מזה בפפרי ו 
שהוצאתי. לאור , 

ולמען כבור חכמי הנוצרים השלמים אנשי יושר ואמת הנני להעמיד פה 
נגד השמש ער כמה הגיעה ההשכלה היום בין חכמי הנוצרים השלמים , והרי 
לפניךך תפלה אחת שתקן כהן אחד נוצרי שגם הוא. מסכים לדברינו אלה 
האחרונים שכתבתי , גם התנצלות מכהן הראש (בישאֶף) אחר מצרפת שהתנצל 
בער עם ישראל , 

תפלת' כהן אחר נוצרי רומי (קאטהאָלישער גויסטליבע), > 
געבעט פיר דיא יודען: 0 ₪ > 

אללמאָכטיגער  ,‏ עוויגער גאָטט ! איך פלעהע צו דיר פיר ראפ 0. 
איינער צערשטרייטען נאַציאָן , דיא זא מאַנכען דרוקק , זא מאַנכע פעראַבטונג , 
בעואָנדערס אין דער פּאָרצייט דולרען מוססטע , אך דאס עלענר דיעזער אונ- 
גליקליבע ען שיען פיעלען. איין טריאומף דער לעהרע יעזו צו זיין , אונד אום 
דיעזען טריאומף רעסטא גלענצענדער צו מאבען , פערגראָססערטע מאן איהר 
עלענד , אונד צערשטאָרטע אין דיעועם געשאָפטיגען פאָלקע יערען קיים דעט. 
בירגערליבען אונד הייזליבען גליקקעם , דיא רעליניאֶן יעזו וואורדע איהנען 
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וויל זא מאנכע | בעקעננער רערועלעבען איהרע ‏ עוויגען אונר 
| גלייפואָם געשוואָרנען פיינדע וואַרען, ניע זאֶלל איין ‏ זא אונווירדיגער אונד 
פיינדזעליגער גלויבענשטאָלץ מוין הערץ פערבלענרען אונד פעררערבען , דא 
איך א מיין. גאָטט! פּאֶן יעזו געלערנט האַבע , ראַסס אללע מענשען ברידער 
זינד ,: זא וויל איך. אן איהנען ‏ ריא מענשעננאָטור ‏ אונד דיא מענשענרע5טע 
פערעהרען, דיא זיא מיט מיר . געמיין: האבען; איהר עלענד זעלבסט, אונד 
איהרע : בירגערליפע ‏ ערניעדריגונג ‏ זאֶלל ‏ מיר | אַללעצייט דיא טהאָטיגסטע 
בעגיעררע איינפלאָססען, זיא צו טראָסטען, איהרע ליירען צו ‏ מילרערן, אונד זיא 
דורך דען אַנטהייל , דען איך אן איהרעם שיקקזאַלע נעהמע , פּאֶן רעם בעטייבענרען 
-שלאַגע איהרער עהעמאליגען צערשטאָרונג: וויעדער אויפצוריכטען .. אַמן ! 
| והא לך ההתנצלות מכהן אחר ראש הכהנים בצרפת , 
= החכם הגדול המלומר הנפלא כהן הכללי (בישאף) האדון הנכבר 01000116 
-שהיה מהזקנים (סענאטאָרים) של הקיסר נאַפּאַלעאֶן, כתב בשנת 1788 מחברת 
בלשון צרפת לטובת עם ישראל תכונה בשם : ם0ו6191מ626ז ג[ זפ 08881 
,(126171117 0162 01602) .70188 008 10106[סק 61 107816 ,6טףופץמנן המחברת 
הואת כתובה בחכמה ודעת , בה הראה גדל חכמתו ועומק יריעתו בכל למור , 
והכרתו יסודי: הדת על אופן זך וצרוף, בה הראה את ישר לבבו, וכי אהבת 
.האדם מצאה קן בלבבו הטהור , וכבר מצאה אז המחברת הזאת חן כבוד ותהלה 
בעיני חברת החכמים אשר בעיר מעטץ 068 60 0162068 068 5001666) 
. (216₪ 8 4108 וקבלה המחברת הזו את נזר העטרה מחברת החכמים האלה 
כנהוג בחברת החכמים , על מחברת אשר לה ראשית הבכורה על רעותיה. -- 
והנני להעתיק פה לעין הקורא רק את חתימת הספר ומאמרו האחרון המתתיל : 
.68 1%5ו013-1 000116 ,פמסו1אם 00 וכו" וזה העתקתו. בלשון אשכנזית : 
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= ,א נאֶציאָנען , זייט אַכטצעהן יאַהרהונרערטען ווערדען דיא מרויריגען 

ירעסטע יזראעלס פאֶן אייך ניעדער-נעדריקט , דיא. נאָטליפע. ראבע ליסס זיא 
צוואָר איהרע שטרענגע פיהלען ; אבער זייד איהר פּאֶן איהר בעאַָררערט , דיא 
פאָללציעהער ‏ דערועלבען צו זיין ? דיא וואוטח איירער פּאָטער האט ריעזע 
טראָסטלאָוע העעררע צו איהרען אָפפערן נעוואָהלט; וויא וועררען נון בער 0 
דיא פייגען לאָממער, דיא דעם בלוטבאַרע ענטקאָממען, זיך אין איירע. אַרמע - 7% 
וורפען , פמ איוך בעהאַנדעלט ? איוט עס גענוג, איהנען דאס לעבען ניפם. = 

צו נעהמען, ווענן. מאן זיא רעסיעניגען בערויבט , ואס איהנען דאס לעבען 
ערטראָגליך מאַבען קאַנן ? זאֶלל דען אייער האַסס גענען דיעזעלבען אויף איירע 
נאַבקאָממען פאַרטגעפפלאַנצט ווערדען? אָ, ריכטעט דאֶך דיזע נאַציאֶן נור נאך 
דער צוקונפט , אַרער, ווענן איהר דיא: עהעמאַליגען פערברעכען דער יורען , 
זא וויא איהרע יעטצינע פעררערבטהייט פּאֶן נייעם אין אַנשפרוך נעהמען 

= ואָלט, זא מאָגע עס בלאֶסס אין דער אבזיפט געשעהען , אום אייער אייגנעס 

" מוערק צר פערווינשען , איהר, ריא איהר שאפפער איהרער לאַסטער זייר ,. 
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וועררעט נון דיא שאָפפער איהרער. טוגענדען ! 0 0% ְ ואה 
אונד איירער פּאֶרפאַהרען שולה" , 0 


,איין נייעם יאַהרהונדערט בעניננעט נון ; א אפס | דער אנפאָנג 8 
זיך מיט דען פאלמען דער הומאניטאָט שמיקקען מאָגע ; דאָמיט איהר אים פּאֶר- 
אויס דען בייאפאלל דער נאַכוועלט צו דיעזער הערצענספעראיינינונג /ערווארטען 
קאָננעט , דיא יודען זינד ניכם מינדער גליערער דער גראַססען פּאַמיליענקעטטע, 
וועלכע דאס ברידערליכע באַנד אום אללע פאַלקער שלינגט; דער מאיעסטאָטישע 
פיטטיג דער פּאָרועהונג איזט איבער איהנען עבען זא ואַהל אלם איבער אייך 
אויסגעברייטעט , קינרער איינעם פאַטערס , ענטפערנעט פאֶן אייך יעדען פּאֶר- 
וואנד. צור. פעראָבשייאונג איירער : ברידער , וועלפע איינסט ‏ אין דעמועלבען 
שאָאָססע מיט אייך פעראייניגט וועררען אַללען : אפפנעט איהנען אזילע (48716.) 
[מכותי החפשית , משפטי החפשית והדרור], ווא זיא רוהיג דאס הויפט נידער- 
לעגען אונד איהרע טהראָנען טראַקקנען קאַנגען,. זא דאסס ענדליך רער ודע , 
דעם קריסטען זיינע ‏ געגענליבע בעווילליגענר, = מיט ₪ מיטבירגער אונד' 
זיינען פריינד. זיך אומארמע" . | / 


המחברת הזו שהזכרנו ‏ גרמה טובה רבה לבית 6 -בארץ צחפת , 
ובאספה הכללית (אין דער נאַציאָנאַלפערזאממלונג) שהיתה אה"כ בצרפת , דברר 
רבים טוב. על היחודים , ונתן. למו חרות וזכות האזרחי עד היום ,:--- החכם 
הבישאף הזה גרענאָריע מת בשנת 1881 , מ 


צר .46 בתר.. יל 

[סיסודיס טולניס וסומריס]. כי מלפ. עלמה כנמון סקדט 4 " יב 
ילדס בטולם בטל. [26] על כקכס -6שר פיכס וודעת זכר וסמרו נערה .לו: בתולה" 
וכו" [עד כסן טללת סיסודיס] . ב 

לחי 1 מלכד ססר סרנס לונקנס כתורס כל מקוס 6סר כסמרס. - נערה 
15 בתולה סרגס עולימתא . כרסטית כ"ד "1 | הבריס כ'כי ל'ג , רפס טנס 


לליטזר עכד 6כרסס .ככופו :56 סעין לסתפנכ % סי סמה על ככקס \ סעסידס: 


ככול. בערה כרלמית כ"ד י"ד , וככית 6כיס קללס עלמה , ופונקנס קסנס. בטמו 
סמקומופ עלמה, מזס סדע סעלמה הוקס. סכרמס קומר רק על בתולה. כלתי 
יודעם 5ים. . = כלס סיך סמר טפול טל דוד בעת כלסו. (גליח. ספטטסי. כן מי זס 
סעלם , וזס ידוע כי סיס כעת סיל בחור ולא נשוי. אשה , | מזס נרלס ססר 
מל עלמה פסמר דוקל על בתולה אק | ומלם עלם סלמר ענ בחור טר ונד 
כטוי 6סס" טכ" .. 2 


+ 
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טרם אבוא להשיב לו .על דבריו אקדים ראשונה הקדמה אחת קטנה 

= מאשר כבר דברתי בראשית ספרי זה בדרך כלל , ואומר 1 > . 

| המחבר הזה בא פה במענה זו ששם בפי. היהודים ששואלים שאלה זו 

= הנוגעת ביפוד גדול וראשית הפנה אשר עליה נבנתה כל דת הנוצרית, חי נפשי ! 

"בי לא אדע אם נמצא. בלל היום חכם אחד מהיהודים שישאל שאלות כאלה ; כי 

בבר אמרנו שיפודי. דרת הנוצרית. המה כלם בָנויים ‏ על מעשי נפים היוצאים 

מהוקש הטבעי , כדונגמת הנסים המסופרים בתורת משה והנביאים והמסופרים 

לפעמים בתלמוד ומדרשים על חכמי התלמוד , והיהודים מאמינים בהם מצר 

הקבלה. לבר בלי: שום הוכחות וראיות : מהכתובים, וד'מ כל הנסים שעשה משה 

= רבינו , ובל .גדולת משה רבינו , אנחנו מאמינים רק: מצר הקבלה לבד , ולא 

נשען. על איזה. ספר ‏ קדום -ונבואות קדומות שהתנבאו מקודם: על משה שיבוא 

ויפדה את ישראל ע'י נסים; כי אין ספר קדום מתורת משה , ואף אם היה 

נמצא. והיו . בו גם. רמזי נבואות ‏ על ביאת משה ונסיו , | להמכחיש לא יועיל 

ולהמאמין יהיה. למותר , וכמו שאנחנו היהודים מאמינים בנסים ויפודי דתנו רק 

מצד הקבלה. לבר בן מאמינים הנוצרים בדתם או ראוי שיאמינו מצד הקבלה 

לבד ,. מבלי נשען על רמזים מגבואות התניך , ומבלי מופתי הגיונים , כי לא 

יועולו כל הרמזים וְכל המופתים למכחיש , ולמותר יהיו למאמין לאבותיו ומוריו 

המעידים שראו בעיניהם כל הנסים והנפלאות הללו, ואם אלף שנים יחיה הארם 

ויבוא לאיש המאמין עם מופתי ההגיונים לבטל מעשי נסים אלו, ‏ לשוא יהיה 

עמלו בעיני המאמין, צא יאמר לו עם מופתיך ההגיונים , ברברים האלו שהם 

למעלה משכל אנושי, כי. כל בעל דת נגלית. יהיה מאיזו דת שיהיה הוא מאמין 

בנסים , ואם נשמע. לפעמים מבעל דת שיאמר שאינו מאמין, לא יאמר זאת בי 

אם. על הפרט , ר'ל שיכחיש נם זה וזה הפרטי; ומטעם שאין המספר לו הנס 

הזה נאמן בעיניו, אם מצר שיחשוב את המספר לבזבן  ,‏ או מצד שיחשבהו 

לסבל שלא הבין ונדמה לו כנם , ר'ל שהוא בעיניו או שוגג או משגה (איין 

| בעטריגער, אדער איין בעטראָגענער בעטריגער), אך בעל דת זה המכחיש לא 

= = וכל להכחיש הנסים בדרך כלל , ר'ל להכחיש מציאות הנסים , היינו שאין כח 

בידה' לעשות נסים; כי מי שברא עולמות רבבות רק במאמרו וחפצו, הממנו יפלא 

לשנות הטבע אשר ברא בכל עת שירצה לאיזו תכלית נורא ועצום ? 

> ואם כן הנסים הפרטים המסופרים לנו מאבותינו המוחזקים אצלנו לתמימים 

וחכמים ושלמים. המעיהים שכך וכך ראו בעיניהם, ראוי לנו בעלי רת לקבלם , 

בי לא יתכן לעשות את אבותינו הצדיקים והחכמים למבזבים או לסכלים , אך 

מי שאינו נולד בעמנו ובדתנו ואינו מאמין לאבותינו לא נוכל להעמים עליו 

= שיאמין בדבר. היוצא. מגדר היקש הטבעי המסופר מהם , כמו שלא יכול הוא 

= להעמיס עלינו הברים כאלה המסופרים לו מאבותיו המוחזקים לו לצדיקים וחכמים , 

. ואם ירצה אחד משנינו להאמין לזולתו כל הנסים הללו באמרו שלבו נומה 

להאמין , אז אין מחובתנו לגדור הדרך בפניו  ,‏ יאמין במה שלבו חפץ, כי 

משני הצדדים אין בידינו לא להימין ולא להשמאיל בדרך המופת ההגיוני , רק 
[מיץ צדקי) ‏ | 6 
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הקבלה והאמונה היא השלטת בזה, ומי ילחם נגד דבר המתקבל על הלב וכמו 
שיאמר הלועו : 001ם0)2ק019 685 מסם 8088208 6 0 00000 00 

מעתה האין זאת לכסילות תחשב אם היו רוצים היהודים להוכיח בטול 
מעשי ישוע הנוצרי ואופן לדתו וכל עניניו, כי במה נוכל להכחיש זאת ? הלא 
לא מצר המופת ההגיוני , ולא מצר שהמה יוצאים מהיקש הטבעי , ולא מצר 
הפסוקים שבתנ"ך שמצאו בהם הנוצרים רמזים עליו ; לא מצר המופת ההניוני : 
בי בבר מבואר שאין להמופת ההגיוני כח לא לקרב ולא לרחק ברבר הנתלה 
בקבלה, -- ולא מצר שהמה יוצאים מההיקש המבעי : בי מעשי נסים חמה, 
וכל בית ישראל מאמינים שאין מעצור לה' לעשות נסים כאלה כהנה ובהנת , ' 
וגם לא מצר הרמזים הללו שמצאו הנוצרים בתנ"ך על ישוע הנוצרי : "יען שענין 
הרמזים אינו זר לאיש היהודי, כי כמה וכמה רמזים כאלה יש לחכמי התלמוד 
בתנ'ך שסמכו עליהם קבלתם בדינים , וגם סמכו עליהם ענינים אחרים בדרשותיהם 
ובספוריהם , אך לא יקבלו אלה הדינים ובל הענינים זולתו בעבור שסומבים על 
הרמזים האלה רק יסמכו על הרמזים האלה בעבור הקבלה , ואם הרמזים האלה 
אינם מסכימים עם הקבלה לא יסמכו עליהם ; כי הקבלה היא העקרית והרמזים 
המה טפלים לה, ואם יבוא איש אחד ויכחיש למו הרמזים האלה שסמכו עליהם 
קבלתם , ויורה למו שאין הרמז הזה מרמו כלום יען שהוא מדרכי הלשון העברית 
לרבר כך, או שהוא מררכי הנביאים לרבר במשל ודוגמא, בגוזמא והפלגה 
וכדומה , או שלא כוונו הפסוקים הללו לקבלתם שתלו בם ; בכל זאת לא תפול 
אצלם מהקבלה שקבלו אף כל שהוא, והקבלה בחזקה ובתקפה עומדת אף בלא 
אלה הרמזים, כמו שאמרו : הלכות שבת , חגיגות ומעילות , כהררים התלוים 
בשערה , מקרא מועט והלכות מרובות ואין להם על מה שיסמוכו , מכאן היה 
ר' יהושע אומר צבתא בצבתא מתעבדת, צבתא קדמתא מה הות ברייה הות 
[עיין חגיגה פרק קמא משנה אחרונה ותוספתא שם ובירושלמי דעירובין בסופו , 
ועיין המפרש שם בירושלמי דפוס קראקא] , ור'מ הכתובים בתנ'ך אינם מורים 
הרוחניות בה' כמו יד ה' וכדומה ; וכן אינם מורים החדוש כמו שבאר הרמב"ם 
במורה, אולם הקבלה מורה העדר הגשמיות והחדוש לכן משתדלים אנחנו 
להכרית הכתובים אל דעת הקבלה , ואם היתה הגשמות והקדמות יסודות ברת , 
היינו מכריחים הכתובים לְאָמת אותם , | 

ויען שרת הנוצרית לא באה ליהודים בקבלה, אם כן לא יועילו למו 
הרמוים הללו אף אם היו מבארים היטב והיו מסכימים עם דרכי לשון העברית 
מכל צר , ואולם להנוצרים שבאה דתם למו בקבלה אף אם היו הרמזים הללו 
שבפסוקים רמזים חלשים ונגד דרכי לשון הקרש , בכל ואת קבלתם בחזקה. 
ובתקפה עומרת , לכן טוב וישר הוא. להנוצרים להאמין בלב שלם כל הנסים 
הללו שבאו למו בקבלת רתם, יען שכך קבלו מאבותיהם ומרבותיהם המוחזקים 
למו לצריקים וחסידים ולחכמים אוהבי אמת המעירים למו שראו בעיניהם כל 
הנסים הללו , ואם יבואו כל החכמים ההגיונים שבעולם , אין בפיהם תוכחות 
להכחישם מצר מופת הגיון , כמו שאין להנוצרים מופתים הגיונים לאָמת דבריהם , 


4 
/ 


1% 7% 


-זכמו. שגם לנו היהודים אין מופתים הגיונים על. הנסים המקובלים לנו לבר 


-המסופרים בתלמור , ולא אזכיר המופתים שבתורת משה ; כי משותפים אנחנו 
.והנוצרים ושניהם מאמינים בהם מצר הקבלה הבללית, :ולא נרבר פה עם 
האפיקורסים המכחישים כל דברי נבואה, וכן עם בעלי הדת אלה הנותנים לאלו הנסים 


| סברות והמקרבות אותם. אל הטבע, ומפרשים כמה מאמרים בתנ'ך : שנאמרו 


ע'ר מליצה , בלשונות בני כדם וכו' ובו'; כי אין פה מגמתנו , ואדבר פה רק 
עם עברי ועם נוצרי המאמין (0112000%) . ' | 

"=" מעתה כל הטענות הללו (שהביא פה המחבר) מטענות היהורים ששם 
צפיהם , ממילא בטלין ומבוטלין ואין מהצרך להנוצרים להשיב אותם דבר אף 


| אם היו היהודים שואלים שאלות הבל כאלה, ובאין שאלה אין תשובה, אמנם 


יאמינו בה' ובמשיחם ובכל הנפים ונפלאות המקובלים למו, הכל כפי המקובל 
למו , ויקיימו כל המוסרים הטובים והמצות שצוה להם מחוקקם הוא ותלמידיו , 
+יהיו בטוחים שיהיו בגלל זה מאשרים בעולם הזה ובעולם הבא ככל הצריקים 
והחפידים ; ואנחנו בני ישראל נלך בתורתנו ובקבלת אבותינו, ויהיה נא עם 
לבבנו לקיים מוסריהם הטובים ומצותיהם אשר הנחילנו , -- ואם שהנוצרים 
אומרים שבכל זאת לא יהיה לנו היהודים חלק ונחלה בעולם הנצחי? הלא גם 
זאת היא מן הענינים שאין להם מופת הגיוני, רק אמרו שבאה להם כך בקבלה, 
ונם לנו "באה בקבלה שיהיה לנו חלק לעולם הבא בקיום דתנו, וגם לחפירי 
או"ה , ועל זה אנו דנין , | 

= ורק על עולם הזה יש להנוצרים באמת כמופת הגיוני שאין להיהודים בו 


> יחלק ונחלה , ועור גדול ממופת הגיוני והוא החוש והנסיון , אף שלפי קבלתם 


ממיפדי דתם היה מההכרח להנוצרים להשתדל בכל מאמצי כחם לתת לנו 
העולם הוה בשתי ידים, ממה נפשך : כי אם יחזיקו אותנו לאוהבים , הרי כבר 
מצווים ועומדים על ,ואהבת לרעך כמוך', ואם יחזיקו אותנו לאויבים , הלא מצווים 
ועומדים לאהוב את שונאיהם , ולמאס בעצמם בכל העולם הזה , וכבר ראינו 


שהמחבר הזה בספרו זה להלן אומר , שזה מופת חותך. שרת היהודים מזויפת ; 
*ען כי אין להם חלק ונחלה בעולם הזה , כהנוצרים ; וע'כ אין להם כ'א לקבל דת 


הנוצרית וטוב להם כמוהם , 


המחבר הזה אינו בקי בעולם, ולא ידע כי גם מאמיני מחמר (שהם 
יותר במספר מן הנוצרים) גם להם שלוה וממשלה , וגם המה טוענים טענה זו 
נגד היהורים הגרים בתוכם (שהמה ג'כ במספר יותר מן היהודים פה); וכי 
לא מודים הנוצרים בעצמם שדת היהודים יותר טובה: מדת מחמר ; מכל זה 
גראה שאין זה מופת חותך כמו שחשב המחבר הזה , 
> | ואחר שהקדמנו הדברים האלה (שלפני המאמר הזה האחרון) שאין מקום 
בלל לשום טענה. נגד דת הנוצרית המקובלת. למו , ואם באות כל הרוחות 
שבעולם לא יזיזו אותן ממקומם , כמבואר לעיל ;: ע'כ היה מהראוי שלא אשיב 
על רברי המחבר הזה בטענותיו אלה , וכן לא אשיבה אותו דבר במה שנוגע 


| ליפוד האמונה הנוצרית , אך מה שנוגע להוראת איזה תבות עבריות שהמחבר 
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הזה מתפאר לאמר שרק הוא ידע לבארן , אף שכבר נשנו ונאמרו בבאור התבות. 


הללו, משני הצדרים  ,‏ מה שיש בו די , מצאתי עצמי כמוכרח בדבר להשיב 
אותו דבר, ולהראות נגד השמש לפני יודעי לשון העברית שהוא משתבש 
מתחלתו ועד סופו : :2 | 

מה שאמר שהיהודים אומרים שהפרש יש בין עלמה לנערה ; כי עלמה 
הוראתו ילדה בעולת בעל , ונערה הוא ממש כמו בתולה עבש 0000 3 

אם כך אומרים היהודים השואלים (בפי ששמע מהם המחבר, או נראה 
לו ששמע, או כן חשב הוא בהיותו עוד יהורי), השואלים הללו לא ידעו 
מאי קאמרי, ואני אומר כי עלמה ונערה שתיהן , הוראה אחת. להם , היינו 
רכה בשנים בין בתולה בין בעולה , -- והנה המחבר הזה מודה בעצמו 
שעלמה ונערה אחת היא כמו שהביא בעצמו מן התרגום , אך לרעת המחבר 
הזה יבואו: תמיר רק על הבתולות, ואני אומר שגם על הבעולות יבוא ג'כ 
לפעמים נערה , ועלמה , והנה לפדר הגה דוגמאות מהתנ"ך על אלו שני 
התארים עלמה ונערה שיבואו על הבתולות , חשבתי למותר , זיל קרי בי הב', 
אולם אביא דוגמאות מהכתובים שבאו בהם עלמה ונערה על הבעולות : כי 
יקח איש אשה ובא אליה ושנאה , ושם לה עלילות דברים וגו' ואמר את האשה 
הואת לקחתי וגו' ולא מצאתי לה בתולים, ולקח אבי הנערה וגו ונתנו לאבי. 
הנערה (דברים כ'ב) , ויאמר נערה מואביה היא השבה עם. נעמי משרי מואב 
(רות ב') , ויאמרו כל העם אשר בשער וגו' אשר יתן ה' לך מן הנערה הזאת 
(שם ד') והנערה הזו היא רות שכבר היתה אלמנה , ויקח לו אשה פילנש 
וגו' ותזנה עליו פילנשו וגו" ותהי שם ימים ארבעה חדשים וגו" ויראהו אבי 
הנערה וגו' חותנו אבי הנערה וגו" ויאמר אבי הנערה (ועוד הרבה פעמים) 
(שופטים י'ט) , --- והוא הדין בזכרים התאר נער לא יבוא דוקא על בחור ,. וירמיה 
אמר נער אנכי, יהושע בן נון נער וכדומה., 3% 

ולכן אם ירצה הכתוב. לבאר את התאר נערה ששוונתו : אל בתולה 
דוקא , אזי הוא מופיף על תאר נערה את התאר בתולה; --- והנערה טובת 
מראה מאד בתולה ואיש לא ידעה (בראשית כ"ד. ט'"), | בי יהיה נערה. 
בתולה. (דברים ב'ב. כ'ם) , כי = ימצא איש נערה בתולה ‏ (שם כ"ח) , 
נערות בתולות טובות מראה (אפתר ב') , - 

וכן התאר עלמה הנרדף עם נערה כמו שנראה מן התרגום. וכמו שיבוא: 
להלן, ונאמר דרך גבר בעלמה כן דרך אשה מנאפת. (משלי ל') , | הכוונה. 
הבעולה , ועיין רדיק שרש עלם שאמר בטוב טעם שהכוונה ‏ על בעילת. 


הנקבה הנשואה שאין להכיר , אולם בבתולה נכרת הבעילה עיי'ש -- וכן התרגום. 


ארמית מתרנם תמיד התאר נער, עוּלֶם, ונערה, עוּלְמְתָּא , וגם פה כשרוצה 
לבאר שהכוונה הוא על הבתולה דרוקא מוסיף גם התאר. בתולה , כמו שנראה 
| מן התרגום שתרגם והנערה טובת מראה מאר בתולה (בראשית כ'ר טיו) 


ועולמתא שפירת חיזו לחדא בתולתא, ואם היה התאר עלמה על בתולה - 
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| צריך המתרגם להוסיף. התאר בתולתא, ובספרנו שרשי לבנון 


מחברת ג' בשרש עלם ושרש נער באהנו. יפוד הוראתן עפ'י חכמת הלשון + = 
=" ועתה נבוא להראות לכל קורא משכיל השבושים והכזבים שיש ברברי 
המחבר הזה : : 


8) מה שאמר שבכל מקום אשר נאמר נערה או נאמר בתולה תרגם > 


| (אונקלוס) עולמתא בראשית כ" יז [כ'ר ט'ז), רברים כ"ם ל'ג [ב'ם ב'ג ב'ט) עב'ל, 


שקר ענה כי התרגום של בתולה בכל מקום אינו אלא בתולתא *), ועוד נראה 
לכל בי ראיה לסתור הביא; כי מהפסוקים הללו כל אדם יחזה בעליל שבתולה = 
אינח לא עלמה ולא נערה , כמו שהעמדנו לעין הקורא לעיל , | 

. 3) אמר וז'ל + שגם אליעזר עבד אברהם בבואו אל העין להתפלל אל ה' 
אמר על רבקה העתירה לבוא נערה, ‏ ובבית אביה קראה עלמה, מוה תרע 


שעלמה דוקא הכרחה לומר רק על בתולה בלתי יורעת איש" עב'ל , 


מאין ירע אליעזר שזו שתבוא אל העין תהיה. דוקא בתולה, אולי תהיה 


אלמנה ? וכי צוה לו אברהם בפרוש לקחת לבנו דוקא. בתולה ולא אלמנה ? 


אברהם שלח לו לקחת אשה ואם כן האין זה גזרה שוה של שטות ? וחי אני 
שבזיון גדול הוא לאיש יודע ספר לטפל בדברי הבל כאלה, ומה שיש לשאל 
עוד. על מאמרו. זה , כבר מבואר לכל קורא בעצמו ממה שבתבנו לעיל , 

נ) מה שהביא לו ראיה משאול המלך וכו . 
ראיה לסתור הביא גם פה, כי שאול המלך לא ירע מי הוא , כי לא 
הכירו , ואיך א'כ ידע שהוא עדיין בחור ולא נשו"? אולם בראותו מרחוק 
שהוא רך בשנים קראו כן, ולא כוון כלל בשאלתו אם הוא בחור או נשוי ; 
בי בין בחור ובין נשוי נקרא בתאר עלם, כמו שקראו אח'כ ג'כ בתאר בער עיי"ש, 

עור אשאל את המחבר הזה , אם יודע הוא לתת איזה סמן להכיר בזכר 
שהוא בחור שלא טעם טעם בעילה ובין מי שבבר טעם, אף שעריין לא נשא אשת = 
כמו שיש להכור אצל הנקבה ? 

צר 78 כתב המחבר וז"ל : 

שאלה ה סיסודיס פועריס מסרי 6כר סמסיפייס. 3עלעס מסונקיס 


בממונסס לג' לפום כם יוכי [יוכית] מסמיני ספמ לת קסטולין וכפ <וטער זס 


> ימר בכס וס יסמר כס כנטוינו מסקדוטיס סמטולסיס , וזס יסמר 55 כי כסופן 


ממר כלטויכו , ומזס: יורס סמכל מדסס מוויף [מזויפת] סקר 6טר סין לו [₪9] 
ססכלמס ססם ,. ותורת מעס סיס טוס <כל , ומזס כסיס כרורס 6טר סיל 6מיתס 
[פמת] אנכי אודיעך <י 59 יופס? [תפסל] סד מפסת סמסלוקם. מפני טר 
סקדס סוס קל ססטעס , וגס. לפעמיס וגכר סטקר על ססמת וקו ידכר סמסגיק 
טל סדת כפי לוכו וסנפתו , וגס סנכי 85 בלתי לסכסים פס בתורם ממס כי 
מסס מכת ופורפו פמת  ,‏ פך רפס סחי שנס בתורת: ממס. נפנס סמסוקק מזס 


*) כמ05 פ"פ: (דבריס ל3) גס כפור גס , כפולס" ס"5 לף עונימסון סף , עולימתסון" . 


מומר בלס וזס. 6ומר. ככס. [שזס סומר כך וזס סומר כך] ומטבד מסוקת טפוןף = 
בטלי סתנמוד ‏ סותס מסגוקס כין סנדוקיס וספרוטיס , וגס עסס כדור שסרון זסד 
יס מקנוקת כין סכת סנקכפיס ססידיס וכין סמתננדיס מזס מספגל כנוסת זס 
וזס ככוססק קמרת וגס [ים]. דכריס סטר. יפננדו כיניסס. כמו ‏ כדיני סמסיטס 
ודומיסס קף על פי קן סדפ 5 יופסל [תפס?] קן דת סמדט [סמדטס] ‏ שר גיפ 
[נתנס] ממטים וכלן יופסל [תפסל] טכ ידי מסכוקת מכתוס מוכות" עכיל ‏ יי 
הקורא המבין הקורא הרברים הללו מעצמו יבין כמה פה מן העדר יריעת: 
לשון הקדש , וביותר כמה חלושות הוכחותיו אלו וכמה מבולבלים, וכי בדבריר 
אלה הוא מלמד יותר קטגוריא על דת הנוצרית וסניגוריא על דת יהודית , ויען 
שכבר מלתי אמורה לבלי נגוע כלל ביסודי דת הנוצרית על כן משכתי ירי גםי 
מזה להביא את דבריו אלה במאזני המשפט , חכמים יקראו דבריו וישפוטו, -- 
אך אראה פה לעין הקורא דבר אחד איך הוא סותר עצמו מדף לרף, ואחר זה 
אראה לו שקריו והעדר ידיעתו דת יהודית , : 


6) סתירתו גדולה מאד , בי בכמה עלים לפני זה כתב בהפך מן הקצתי 
אל הקצה , והוא בצר/70 הל : | 


ומס כסמר [מלמס סוס כמו מיסמינו סיסודיס] מקיכל ממס סורס טכפ"פי 
ומסרס ליסוטע וכו' 55 סיס 5ריך לסיות כיכיסס. [כין כעלי סתלמוד] ממלוקת 
ודעות וסככום קוקוס כתלמוד, ולך ורק. סיס לסס ;ומר כסתנמוד דכר זס. כך 
וגו מסס" עכ"ל , | | 
ישפוט נא חקורא בצרק ויפלס אמריו אלה נגד הנאמרים פה , גם הננל: 
מבקש את הקורא לקרוא עוד הפעם מה שהשבנו לעיל על דבריו אלה 
מצד 70 שהזכרנו , | | 
3) על העדר ידיעתו דת יהורית ושקריו לא היה צרך לי פה להשים. = 
דבר , יען שכבר השיבותי לעיל על דבריו שהזכרנו כמו שיראה משם הקורא , 
ובכל זאת לא אמנע מלהשיב לו עור הפעם בקצרה : - 
היוסיפון ‏ לרומיים בספרו הנכבר. נגד ‏ אפיאָן וכן פילון (הוא ידידיה 
אלכסנדרוני) בספרו מחיי משה , [והוא. היה קודם יוסיפון כמאה שנה , וזמן קצר: 
לפני לרת משיחם], אומרים שניהם לראיה ומופת על דת משה שהיא דת אמת +. 
,מפני שאין שום שנוי וחלוקי דעות בישראל", ואם כן נראה מדבריהם שבין. 
הצרוקים והפרושים ויתר הכתות לא היתה מחלקת בעקרי הדת כלל , וכלם 
הודו בתורת משה מרישא לסיפא  ,‏ וכי צריך לקיים כל מצותיה העשה ולא 
תעשה הכל כאשר לכל במו שכתוב בתורה לא יפול דבר ארצה , והאמינו כלם: 
בה על מדרגה אחת , אולם היה קצת הפרש בקצת מנהגים קטנים , וכמו שנראהי 
באמת בתלמוד בין המחלוקת בין חכמי הפרושים והצדוקים , וכן היתה מחלקת. 
ביניהם לפעמים בעניני המרע והדעות [כגון בהשארת הנפש ותחית המתים שהמה. 
מדברי תורה שבעל פה , והצדוקים לא רצו לקבל התורה שבעל פה , ואמרר 


עיצי ברל ומ וכו 
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א : 


. ורת משה ומצותיה] וכמה וכמה שנויים בדעות ובמדע בענין מציאות 
אלהות וחדוש , והשארת הנפש, והשגחה נמצאו גם היום בין הנוצרים החכמים 


והחוקרים אף שהמה יחד לפעמים שיובים לכת אחת מהנוצרים , וכמה שטות . 


חדשות במדעים ודעות מתחדשות לבקרים , ובאמת לא מצינו שיבנו למו הכתות 
הללו שהיו אז בישראל , בית המקדש אחר, אבל היו כלם משעבדים ונכנעים 
למקדש הכללי, ורק השמרונים נבדלו מישראל בי היו נכרים וגרים ולא מבני 
ישראל, בעדות הכתובים שהיו מחזיקים גם בדת ישראל וגם בדתם הישנה מעבודה 
זרה , ואולם הכתות הללו שהיו מישראל היה למו בית המקדש אחד וכהן אחר, 
וכן חכמי התלמוד שאמר עליהם המחבר שהיה בהם מחלקת , האם היה אחר 
מהם חולק אף על מצוה אחת שבתורה שאין צריך לקיימה ? או אחד מהם בלתי 


מאמין במשה ובתורה. מן השמים ובכל הנסים שבתורה ? וכי היה אחד מהם ‏ 


חולק אפילו. על גוף תורה שבכתב ? ולא נפלה המחלקת לפעמים כי אם בשקול 
הדעת ובמנהגים דוקא , או בענינים אשר קרו מחדש , ואם תקרא ספרי המשניות 
על הסדר שהמה כוללים כל התורה שבעל פה , תמצא זאת , ואף הפלוגתות 
הללו הקטנות לא היו ראשונה כלל והתחילו אחר זמן פילון היהודי שהזכרנו , 
והוא אחרי מות. שמאי והלל והוא זמן ישוע הנוצרי, כי קודם זה לא מצינו פלוגתא 
בלל , .וכמו. שהעמדנו גם כן לעיל גם עדות מספרי חכמי הנוצרים המעידים על 
זה גם כן, והתחילו המחלקת הללו בין תלמידי שמאי והלל , ולא היתה ביניהם 
מחלקת כלל על גוף תורה שבעל פה ורק על קצת מנהגים ופרטי. הדינים , 
ומכל שכן שלא היתה ביניהם חלילה שום מחלקת בגופי תורה , גם לא גרמה 
מחלקתם. לא פרוד בדת. ולא העמידו כתות שונות , ולא שפכו דמים זה לזה , 
אך קיימו האמת והשלום אהבו, ועיין בספרנו בית יהודה פרק ס'ג , לא כן הכתות 
הראשונות שקמו בנוצרים ‏ בתחלת עמידתה,. וכן אחר. כך , שהפרוד היה רב 
וגדול ביניהם, גם כמה דמים שפכו זה לזה, וכמה מלחמות כבדות וכמה נקמות 
ואכזריות עשו ,. -- ואולם בתלמידי שמאי והלל היה שלום ואחוה וחגגו חגם 
ביום אחד ובמקום אחד ועל אופן אחד, ובמקדש אחר , והתלמוד המספר לנו 
שהיתה מחלקת בין תלמידיי שמאי והלל, שבלעדיו. לא היינו יודעים זאת , 
התלמוד הזה בעצמו מספר לנו גם כן אופן מחלקתם ואמר שאף שהיתה מחלקת 
תלמידי הלל ושמאי שהללו טמאו והללו טהרו , הללו פסלו והללו הכשירו , לא 
היתה מחלקהם כי אם בעיון בהיותם. בישיבותיהם , אבל במעשה (פראַקסיס) 
לא נבדלו. זה מזה , ,ונהגו או כזה או כזה" . עיין מסכת יבמות מתלמוד בבלי 
דף' י" ד', תוספתא דיבמות פרק א", תלמוד ורושלמי יבמות פרק א', וזה ראיה 
גדולה שלא היתה מחלקתם בגוף מצוה שבתורה רק בהנהגה. ואופני הדינים . 
ודבר נפלא ראה שישוע הנוצרי בעצמו שהיה מתנגד גדול על חכמי הפרושים 
וספר בגנותם, = לא מצינו שהיה מגנה אותם בזה ,שיש בהם מחלקת בדת' 
אבל אדרבא צוה לתלמידיו: בפה מלא שיקיימו ויעשו בל מה שיצוו חכמי 
הפרושים, ואמר שהם יושבים על כסא משה, = ואם היו אז איזו שנויים במעשה 
הדת מאלו לאלו לפי מחלקתם , לא היה מצוה להם שיקיימו דבריהם מפני 


= 
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שהמה יושבים על בסא משה , הלא לפני כם משה לא היתה מחלקת כלל אולם  "‏ | " 
מצות נקיות וזכות , ובאלו יש מחלקת ? ו 
0 | [חסר בככמ יד] ו 
נ) ומה שאמר על חסירי זמננו שקר ענה מראש ועד סוף, כי מה שאמר = 
שיתנגדו בדיני שחיטה הוא מטעה את הקוראים הנוצרים , וכי לא יאכל התסיר: 
משחיטת המתנגד ? האם לא יארחו אלו אצל אלו ? וכן מה שאמר שהמה מתנגדים 
זה לזה בכמה דברים , האם לא יתפללו בבתי כנסיות ביחד אם אין להם מנין 
שלהם? ובי לא ילמדו בניהם אלו אצל אלו ? וכי אין מעמירים חזנים ושוחטים ורבנים 
מאלו אצל אלו ? וכי אין מוהלים בניהם זה לזה ?: וכי מתנגדים החסידים על 
התלמוד וספרי הפוסקים ? כלל דבר אין שום הפרש ביניהם בלל וכלל, כי אם 
= שהחסירדים מתפללים מנהג ספרד , והוא המנהג הנהוג אצל אחינו בני. ישראל 
בארץ ישראל ובשפניא כנודע מהם , ואין הפרש בנוסחאות הללו כי אם בהוספות 
ובחפרון איזו תבות ולא יותר , והמחבר הזה מטעה את הקורא הנוצרי ואומר לו 
שהחסידים מתפללים בנופח אחר , וירמה הקורא הנוצרי , שיש להם סדר אהר 
בתפלה כמו שיש הבדל בין הפראטעסטאנטען והקאטהאליקען והיונים הנוצרים , 
ובאמת אין שום שנוי כי אם באיוה תבות , וגם המתנגדים בעצמם אם יתפללו 
לפעמים במנין של חסירים מתפללים גם כן בנוסח הזה וכן להפך , וכן המתנגדים 
כאשר לא יודמן להם לקנות סדור כי אם נוסח ספרר יקנו אותו ויתפללו בו אף 
בבתי כנסיותיהם , וכן בהפך , ושקר ענה מכל וכל המחבר הוה ולא יבוש , וכי 
לא ירע המחבר הוה שאיש יהודי אינו מצוה בי אם לקרות קריאת שמע , ולהתפלל 
שמונה עשרה ברכות קטנות ולא יותר , וגם השמונה עשרה ברכות. די לו שישמע 
מפי החזן, אם לא התפלל בעצמו, ואז כבר יצא ידי חובתו , ואולם ‏ יתר- 
התפלות והמזמורים והבקשות והתחנות והשירים המחוברים אינם שייכים כלל 
לגוף התפלה , ואין צרך כלל להתפלל אותם או לומרם , רק טי שירצה, ולא > 
יהיה איש יהודי נופל מרת יהודית אם לא יקראם כלל , וירחיקם , וכן לא יפול > 
= איש יהודי מיהדותו אם מתפלל בביתו תמיד , בלי מנין, אם אין לו פנאי , או 
חולה או אם תורתו אומנתו , או אם טרחא לו, והנוצרי הקורא ישפוט מזה לפי 
תמו , שכמו שאצל הנוצרים כל מה שנעשה בבית תפלתם הכל באשר לכל הוא 
יסוד לאיש הנוצרי , ואם יחסר רבר אחד כבר יוצא מכלל הנוצרים ויקרא עברין > 
ומין ואפיקורום, ונדון על זה, כמו כן הוא אצל היהורים , אבל באמת אין הדבר 
כן, איש יהודי אינו יוצא מכלל יהורי אם ירחיק כל הנ"ל , ולא יהיה בכלל יהודי 
אם לא יקיים כל המצות שבתורה ויאחז רק בזה, לא כן אצל הנוצרים עיקר מצותיהט 
הוא רק בבית תפלתם , על ירי כהניהם , הש 
מצר 80 והלאה ער צר 88 התקומם המחבר נגד הרמב"ם ואמר. עליו, 
איך שגזר אמר שאין להאמין במופתים , וזה רצה המחבר להבין ממאמר אחח 
להרמב'ם בהלכות יסורי התורה פרק ח', במה שאמר שם משה רבינו לא האמינו 
בו מפני האותות וכו', ואמר על הרמב'ם שדבר סרה ושקר העיר , וכי בספרו 


פרק נ'/) כתב | בהסך, קרא על הרמב'ם הסיא ,ברוב הטוזים 
", וגם המקרא ,משיב, חכמים אחור ודעתם יסכל', ואמר שכל 


| ספוי. הקבלה- מודים במופתים שמהם ערות שה' ברא את העולם , והמכחיש 


במופתים הוא כופר בה' , ואומר שהרוצו! להאמין לדבריו אלה יעיין. בטור ארח 
חיים על קדוש וכר ליציאת מצרים , וברמב'ן על התורה ובספר קדושת לוי להרב 


החפיר. מבערריטשוב (הנרפס בשנת תקנ"ה), ובספר תפארת ישראל (להמחבר 


\ 


גור אריה) פרק *'ח , -- ואחר זה בא אל הנסים שברת הנוצרי , איך שמשיחם 
גולר .על ירי נם ומופת , 2 

כבר. גזרתי אמר וחק -לפי שמתי - שלא אדבר : במה שנוגע: ליפורי דת 
הנוצרית  ,‏ ולכן גם מענין הזה הנוכחי אשיב אחור ימיני , ורק אבוא להצדיק 


= את הצדיק הרמב'ם ז'ל שאמר עליו המחבר הזה שהוא כופר בנסים , והכופר 


בנסים הוא כופר בה" , ומי מכל חכמי. הנוצרים השלמים ישנים עם חדשים לא 
יתנו: להרמב'"ם ז'ל. הוד כבוד ותהלה ומחבבים: גם דברי. חפירותו: ומוסריו (ואין 
צריך. לומר חכמתו הנשגבה, ועיין ספרי בית יהודה צר 818 בהערה), ולתכלית 
זו אעתיק. דברי החכם הנוצרי המפורסם 016078108 4108ם 6/0‏ מהקדמתו להלבות 
דעות להרמב'ם ‏ שהעתיק ללשון רומית ונדפסם באמשטררם בשנת 1640 ובשנת 
8 ולא -אעחוק כל | דבריו שם כי רבים המה , ולכן אך אפס קצהו אראך 
ל > | 
,מעולם לא חשבתי ולא = על לבי שעם גבזה ושפל מבל העולם כמו 

עם' יהודים  ,‏ יהיה חכם ונבון . כמו שראיתי, -- אחרי כן ראיתי: בספריהם 


ומצאתי ספר בתוך פפרי הרב ר' משה. בר מיימון אשר נקרא הלכות ‏ דעות -- 


= מצאתיו מועיל במאר , להיותו. כולל דברי חכמה ומוסר המתוק מרבש, בצרק 


כל אמריו אין בהם נפתל ועקש -- והתפללתי לה' שיתן לי דרך להעתיקו ללשון 


= רומית לתועלת העולם -- (הספר הזה) ראוי להכתב באותיות מוזהבות , --- אתת 


הקורא ! השתדל ‏ לקבוע בלבך החכמה והמופר הכתובים ‏ בספר הזה , ויהיו בך 


קשורים וקבועים כמו הנפש והגוף , ותשמור לעשות כל הכתוב בו, ומתוך זה 


תגיע אל מדרגת החפירים אנשי מעשה , ותגיע לאהבת ה' ולא תחסר דבר, ותהיה 


= אהוב למעלה ונחמד למטה , ותהיה ברוך מאת ה' ומן בני האדם , ובאו עליך כל 


הברכות והשיגוך? עד כאן לשון החכם הנוצרי הזה , 

וישפוט נא עתח כל קורא בצרק איך המחבר הזה העיז להרשיע צדיק 
בביר כזה  ,‏ לא.יאבה ה' פלוח לו , ומה שמתנצל המחבר הזה שעל כל פשעיו 
נגד הרמב'ם בזה', תכסהו. אהבת האמת, --- לא אמר כלום, : יען שקר ענה 
בהרמב'ם לא אמת, כי מי כּהרמב'ם, שם בפרקים הללו ביסודי התורה , מאמין 
במופתים. ואותות שבתורה ובּנביאים ? אולם מורה לנו שם בפרק שביעי ער סוף 
פרק העשירי אופני הנבואה. והאותות -והמופתים ותנאיהם , והמחבר הזה שלפנינו 
חטף שתי שורות. מאלה ד' פרקים הארוכים. המקושרים זה בזה, : ושואל ו 
ומוציא דבה , וזולת זה לא הבין כלל את דברי. הרמב'ם , 

>למן שמע גא קורא נעים! את דברי אלה אז תבין גם דברי הרמכ'ם על 
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בורין : דע שהכתובים שבתורת משת יורו לנו שאעפ'י שראו בני ישראל אותות. = = 
ומופתים בשנוי הטבע שעשה משה רבינו , לא היתה להם בזה עור אמונה שלמת. 
שהוא שליחח מאת ה" , וחשבו אולי עושה כל אלה עפ'י כשוף כמו שעשתה בעלת. 
אוב לפני שאול המלך , וזולתה ‏ מהמכשפים: והחרטומים  ,‏ או שתשבו שעושה 
מעשיו אלה על צד איזו תחבולה וחכמה , או שלהיותו צדיק גדול, ע'כ שומע 
ה' את תפלתו כמו ששמע תפלת יצחק ורבקה כאשר התפללו לה' , ותפלת חנניה 
מישאל ועזריה ועשה להם נס ומופת שנצלו מכבשן האש, וכדומה , אך בבל 
זאת אין מהנסים האלה ראיה שידבר ה' עם בן אדם, ויצוה לו מְצָות 


ומשפטים וחקים , וכדומה, כלל דבר היו מסופקים במציאות הנבואה . 

לכן באשר רצה ה' לתת לעמו תורה ומצות , ולקבוע בלבם אמונה חזקה 
להאמין במשה רבינו שישמעו לקולו בכל אשר יבוא ויגיר להם בשם ה'; והיה 
מההכרח שיתגלה ה" נגד כל ישראל בשעה זו נביאים, ושמעו באזנם את 
קול ה' מדבר אליהם את עשרת הדברים, וגם שמעו באמור ה' למשה : לך אמור 
להם שובו לכם לאהליכם ואתה פה עמוד: עמדי וארברה אליך את כל המצוה 
והחקים והמשפטים אשר תלמדם וגו ושמרתם לעשות וגו' לא תסורו ימין ושמאל 
(דברים ה') , מעתה אם יבוא נביא אחר משה וירצה לבטל מתורת משה לאמר 
ה' צוה לי להגיד לכם שמהיום יבטלו מצות אלו, אף אם יעשה כל המופתים 
שבעולם לא יאמינו לו , ויאמרו לו: יוכל להיות שצריק אתה וה" עושה לך נסים 
ונפלאות , אך אין אנחנו מאמינים שרבר עמך ה', לכן הקרב אותנו גם אתה 
שנית אל מקום אחד והיה אם ירד ה' מן השמים לעיני כלנו וידבר עמנו יחד 
וואמר לנו שמעו אל הנביא הזה כל אשר יאמר לכם, אז נשמעה לקולך ג'ב 
ונאמין גם בך כמו במשה, והראיה הגדולה שלא האמינו במשה אמונה שלמה 
שהוא שליח ה' אליחם  ,‏ עד קבלת התורה: שנעשו בעצמם כלם נביאים 
לשעה זו, כי כן כתיב שאמרו בני ישראל אחר שמעם את עשרת הדברות לאמר : 
הן הראנו ה' אלהינו את כבודו ואת נדלו ואת קולו שמענו מתוך. האש היום 
הזה ראינו כי ידבר אלהים את האדם וחי, ר'ל אדם שהוא חי , ונאמר 
פנים בפנים דבר ה' עמכם, וא'כ היו כל בני ישראל או ממש בענין הנבואה 
במררגת משה רבינו ולמעלה מיתר הנביאים [שנאמר : ,אם יהיה. נביאכם ה' 
במראה אליו אתודע בחלום אדבר בו, לא כן עבדי משה וגו" פה אל פה 
אדבר בו (במדבר י'ב) , ונאמר ולא קם נביא וגו אשר ידעו ה' פנים אל פנים 
(דברים ל'ר)] , וכן טרם ירד ה* על הר סיני לעיני כל העדה כתיב ויאמר ה' אל משה 
הנה אנכי בא אליך בעב הענן בעבור ישמע העם בדברי עמך וגם בך 
יאמינו לְעולם (שמות י"ט), מכלל. שקורם זה לא האמינו אמונה שתהיה 
מקוימת לעולם , אלא האמינו אמונה חלושה שאינה מתקיימת ויש להרהר אחריה,- 
ובעבור זה שנתאמת לבני ישראל כלם שה' שלח את משה רבינו ונתן להם 
תורה ומצות , ע'כ אם בא איש ישראל ועבר על איזו מצוה היה כח ביד משה 
רבינו לענשו אף במיתה וכן כל השופטים שישבו אח'ז על כסא משה רבינו , 
לא כן נביא אחר שבא באיזה צווי או במצוה חדשה , או לבטל איזו מצוה ישנה 
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לא היה לו כח ב'א על פעם אחת ושעה אחת לא לעולם, בי 
בך יאמינו לעולם, ורק במצות שבתורת משה כתיב תמיד 
לדרתיכם , וכדומה מהלשונות , לא כן בנביא אחר, שנאמר עליו 
בתורה נביא אקים להם וגו' (דברים י"ח) אין בכחו להכדיח את העם לשמוע 
בקולו, המאמין יאמין לו והבלתי מאמין לא יאמין לו, כי כל כחו אינו אלא 
לצוות לשעה ולא לדורות. עולם, ולכן לא היה בכחו להמית את מי שעבר על 
דבריו, או להענישו, וזה מפורש בתורה שם באר היטב : נביא אקים להם ונו' 
והיה האיש אשר לא ישמע אל דברי אשר ידבר בשמי אנכי אדרוש מעמו 
(דברים י'ח), ואם היה כח ביד נביא אחר לחדש דת בתורה ובמצות ולבטל תורת 
משה, וא'כ יהיה הנביא הזה בענין הרת ממש כמשה ברתו, א'כ היה לה' לתת 
כח ורשות לנביא הזה שימית ויעניש העוברים על מצותיו כמו שפקר למשה 
ולהשופטים, כי באין ענש תבטל הדת ואיש הישר בעיניו יעשה ? ומזה מופת 
חותך שהנביא אשר יקום בישראל, לא תהיה תכליתו לתת. דת לישראל או 
לבטל להם תורת משה , וכן אמר מחוקק הנוצרים בפה מלא : מי שיבטל אפילו 
קוצו. של יו"ר מן התורה קטן יקרא במלכות שמים , השמים והארץ יבוטלו וקוצו 
של יו'"ד מהתורה לא יבטל, -- ואחרי אשר הקדמתי לך אלה הדברים , תבין 
ג'כ דברי הרמב'ם , ותראה מזה ג'כ שהרמב'ם אינו סותר אח"כ במורה נבוכים 
את דבריו אלה, וספרי הרמב"ם פתוחים לכל , כי ספר המורה נמצא גם בלשון 
רומית בכמה העתקות וגם הנוצרים העתיקוהו לרומית , וכן הלכות יפודי התורה 
שאנו דנין עליו כעת גם הוא נעתק. לרומית ע'"י החכם הנוצרי פּאַרשטיאוס 
ונדפס באמשטררדם שנת 1688, ויעיין הקורא לזה גם בספר האמונות והרעות 
מאמר ג' פרק ח', וגם בעיקרים מאמר א' פרק י'ח, וגם ספר זה נעתק לרומית 
ע'י אחד מחכמי הנוצרים ונדפם בפאריז 1600, ויעיין הקורא גם בספרי בית 
יהודה ואפם דמים, שדברנו מזה הרבה , 
אנב אעיר את הקורא הנוצרי ואגיד לו שדברי הרמב'ם בהלכות דעות 
שהזכרנו (שאמר עליו המעתיק הנוצרי שראוי להכתב. באותיות מוזהבות) רבן 
ככלן. המה מלוקטים מהתלמוד שהמחבר הזה טעמקין מספר בגנותו, וגם בהלכה 
זו מזכיר הרמב'ם את המאמר. כל הכועם באלו עובר ע'ז, ולא שחק החכם 
גענציוס על המאמר הזה כמו המחבר הזה, --- ונשוב הפעם אל דברי המחבר 
הזה ונאמר , 
ומה שכתב. המחבר הזה בשם קצת חכמי ישראל שאמרו ,שהמופתים 
מורים על חדוש העולם" הוא אמת ונכון , וכן כתב בעצמו הרמב"ם (מורה חלק 
ב' פרק כ'ה), אך מה נעשה אם גם חכמי הטבעיים המופלגים ובעלי המחזה 
עושים ג'כ מופתים ? ולאו כל אדם שבעולם הוא הכם מופלג בטבעיות ובהכמת 
המחזה להבחין בין המופתים הנעשים ע'י הנביא אמתי, בכח ה ובין המופתים 
הנעשים ע"י בני אדם, עפ'י הטבע והמחזה , ובפרט שכבר הקדים לנו ה' בתורתר. > 
לאמר שאף הנביא שקר יעשה לפעמים נפים ונפלאות ומופתים , ולא עפ'י. טבע 
או תחבולה אחרת , כי אם גם כן בכח ה', כמו שנאמר:, בי יקום בקרבך נביא 
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או חולם חלום ונתן 8 אות או מופת , ובא האות והמופת אשר ו דבר אליך 
לאמר,. נלכה אחרי אלהים אחרים וגו לא . תשמע אל דברי הנביא חהוא וגו כי- | 
מנסה ה' אלהיכם אתכם לרעת. הישכם. אהבים את ה' אלהיכם בבל /לבמממי. ' 
ובכל נפשכם וגו'" (רברים י'ג)., 

ומה נעשה: עם כת אחת. מימים הקדמונים שהיתה נקאת כת אפלטונוים | 
החרשים שתניחו ‏ ליסוד מוסר ברתם + שמותר להונות ‏ אף לעשות: - רמיה., 
למען הפץ האמת בעולם , או למען תת לה חזוק !) , : 

מזה. יורה ‏ כל אוהב אמת שהנסים . והמופתים אינם. עדים : בטוחים - % 
האמונה והדת האמתית , אדרבא המה עלולים להוליך דרך עקלתון כמו שבאמת 
נפלו היהורים מעת יציאתם ממצרים - ער התחלת בנין בית שני,. כמה פעמים 
ברשת זו ; כי נביאי הבעל התעום באותות ובמופתים שעשו אם על ידי חכמת 
הטבע , או תחבולה אחרת , או ע'י כח ה' למען הנסיון כנ"ל., 

אך אחר אשר שבו בני ישראל מגלות בבל פַּסָקָה הנבואה בבלל 
מישלאל , אין עור נביא וחוזה, ואם שהיה הפפק זה חן מצד אח , 


כי אפסו נביאי האמת, אולם מצד השני צמח מזה יתרון וטובה רנה / 
גם נביאי השקר חדלו עמהם ; : כי אם אין כסף צרוף ומזוקק , אין כסף סיגים , 
בי בסף ו עושים הזייפנים בעולם בתבנית הבסף המווקק , ויען שנודע 
בעולם שהכסף לו מחיר רב , אם כן בקל יוכל הזייפן והרמאי להונות את הבלתי 
בקיאים להכיר בין מזוקק ומזויף , ל למו כסף סיגים בשם כסף צרוף, -- 
אך אם יסכימו היום בני האדם יחר לבלי תת יקר למתכת הכסף כלל, או בי 
יצוו המלכים להעביר מן העולם כל מתכת הכסף ולבטל יקרתו , או ולך בתהו = 
עמו כל כסף סיגים , ואם יבוא. אז זייפן אחד למכור כסף סיגים תמורת כסף 
מזוקק אף לאיש בער וכפיל מן הבלתי מבינים, לא יקח מידו ; בירעו שמתכת 
הכסף אין לה מחיר כלל, -- כבה קרה לנבואה , בהתחלת. בית שני פסקה 
הנבואה ופסקה עמה בישראל גם עבודה זרה עד עולם , כי נודע לבל שמן הזמן. 
הזה נעקרה עבורה זרה מישראל לנצח , 

וכפי הנראה היתה זאת מחכמת אנשי כנסת הגדולה שהיו כלם אנשי 
צרק ואנשי מדע וחכמים מופלגים , לא לבד בתכמת התורה אולם גם בחכמת 
המדינה (פאָליטיק) ובכל ענפי החכמות הטבעיות , וה' הסכים על כל מעשיהם 
ודבריהם , כי היו מהם בתחלתה גם כמה נביאים בנורע , בגון חגי זכריה מלאכי 
וכדומה [וזה שאמר ה' ע'י זכריה והי ביום חהוא וגו' וג את הנביאים וגו' --- 
(זכריה י'ג ב') ועיין שם כל הפרשה על הפרר, וכן נאמר ע'י דניאל ולחתום. חזון 
ונביא (דניאל ט' כ'ה)] וראו כי כל יפוד של עבודה זרה בא מן האותות והמופתים 
של נביאי 0 וכי בלתי אפשר לבני הארם להבחין בענין הזה בין האמת 
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וידעו כי טבע האנושי להיות משתוקק תמיד לדעת את העתיד לבוא 
\ ובפרט , ונוטה בטבעו להטות אזנו לדברים: מבהילים ומפליאים מבלי 
הבחנה ,. כי אין: ביד העם מאזני: משפט להבחין בין שקר לאמת, וכל זמן שהיו 
ישראל ביחד במרינה אהת והיו. כלם עובדי אדמה שמדרכם להיות תמיד כלואים 


במדינתם  ,‏ ועמהם היו גם הכהנים וראשי העם והמקדש- ומזבח ,. אעפ'י שגם - 


אז היו עובדי עבודה זרה לפעמים שלמרו משכניהם האומות , מכל מקום היה 
תמיד כח ביר כהני צדק וראשיהם ונביאיהם הצדק להחזירם למוטב , והיתה תמיד 
עין השגחתם עליהם לתקנם. ולהראות להם' הזיוף של נביאי השקר  ,‏ אך מומן 
גלות בבל נתפזרו היהודים בכל קצות תבל ובאיים רחוקים. וגרו תחת אומות 
שונות , ונם אלה היהודים ששבו מן הגולה וישבו בארץ ישראל , עזבו רבים 
מהם עבודת האדמה ויבחרו במלאכות ובמסחר , אשר אין מדרך המסחר לקשר 
את הארם לביתו ולמדינתו , * אולם בהפך להתהלך במדינות שונות , ומסבות 
האלה שהזכרנו לא היתה יכולה עוד הנבואה האמתית ולמודי. הכהנים לעצור 


בעם בעד נביאי השקר ולמודי עבודה זרה , ומה אם היו במדינתם וקשורים 


לארצם, :נפלו בפח זה, מכ'ש אחר זה כאשר נתפזרו ובחרו מחיות אחרות. , 


| ע'כ לא היתה. תרופה אחרת. כ'א לבטל מכל וכל ענין הנבואה מהיום ‏ ולבחור 
= תמורתה. ענין אחר יקר הדומה לה , כמו שיבוא להלן , -- ואולי מזה הטעם 


לא היה בבית שני האורים ותמים, כי גם הם שייכים לנבואה , 
ובאמת אחר נבואת משה לא היתה עוד הכרח הנבואה בישראל , ולו 


היו בני ישראל מקיימים ושומרים תורת משה לא היה מעמיר ה' אף אחר משה 


שום נביא יותר, כי כל הנביאים שקמו אחר משה לא באו כי אם להחזיר את 
העם אל תורת משה, אחר אשר בחרו ללכת אחרי נביאי השקר, ולעבוד עבודה 
זרה, וכן נראה משמעות. הכתובים (דברים י'ח) כי הגוים האלה אשר אתה יורש 


אותם וגו", נביא מקרבך וגו" כמו שבארנו זאת כמה פעמים בספרינו הקודמים 
אשר יצאו לאור , -- היוצא לנו מכל הנ'ל שאנשי כנסת. הגדולה גזרו אמר 


בפקודת ה" שמהיום והלאה כל נבואה תהיה מה שתהיה' לא תבוא בקהל ה'., 


ונהנו בזה כמו שנוהגת לפעמים ממשלה מחוכמת | בדבר. אססיגנאטען. 
(מ18818866) אם תראה לפעמים שנתרבו מאד הזייפנים ומזייפים אותן באופן 
שאי אפשר. להכיר בין אמת וזיוף, וכל השתרלותה של הממשלה בזה נשארה 


מעל , תראה. להכרח לפפול כל האססיגנאטען, ‏ ותמורת התועלת הרב אשר 


= ראתה ראשונה -לתקן במדינתה האססיגנאטען , תראה הפעם שמפאת הזייפנים 
= תצמח למרינה רעה גדולה מאר , שאין. כמותה , 


גם: גזרו אמר אנשי: כנסת הגדולה / שכל הספרים אשר יהיו מחוברים 
מהיום והלאה לא יהיה להם קדושה כקדושת הספרים הקודמים אשר נתחברו 


מזמן משה עד ומנם, וגם אלו הספרים הקודמים חלקו כפי מררגתם , המדרגה 


| הראשונה אחר תורת משה [שהיא העיקר והדת הנגלית] המה ספרי הנביאים 
אשר תכלית כוונתם לחזק את הדעות בתורת משה ולהעיר את העם לקיימה 
בשלמות , והמדרגה השניה המה ספרי חכתובים הנכתבים על ידי רוח הקדש 


ודא 
- 
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שהיא למטה הרבה מן הנבואה , והמררגה השלשית המה ספרי חכמה כגון > 
שיר השירים וקהלת , שאמרו עליהם שהמה רק מחכמתו של שלמה ;> 

וגם מהספרים שהיו מזמן משה עד זמנם לא קבלוו את כלם לתנ'ך , רק 
בררו את הנבחרים מהם שהמה בסלת נקיה והוא ספרי התנ'ך שלפנינו , והשאר. 
גנזז, וראה נא כמה רקדקו בזה ער שנם משלי וקהלת ויחזקאל בקשו לגנוו -- = 
ואת המון ספרים שהיו מנביאי הבעל ווולתן דנו בשרפה , ולא השאירו 
מהם אות אחת , - 

וכאשר בררו הספרים הללו הזכים מכל סיג , נתנו למו קדושה, וקראו 
אותם בכלל בשם הנאות למו ,כתבי קדש' וזה היה הכל בהסכמת הנביאים 
הקדושים שהיו ביניהם בתחלתה כמו שהזכרנו, --- וקבלו כל בית ישראל עליהם 
ועל ורעם שלא להוסיף יותר. על התניך , ר"ל כתבי הקדש הללו, וכל הספרים 
הטובים אשר. יתחברו. מהיום והלאה יהיו ממדרגה השלישית שהזכרנו, ר'ל 
ספרי חכמה. ו 

ומן היום הזה והלאה פַּסְקה הנבואה, ועל ירה גם הנסים והמופתים, 


ובחרו במקום ,הנבואה" את ,החכמה", ותחת שער הזמן הזה חזקו הנכיאים 
את הדעות שבתורת משה ע'י ,אותות ומופתים', החלו מן אז והלאה לחזק 
את הדעות שבתורת משה ע'י ,החכמה', על פי חכמים הבקיאים גם בחכמות 
נוסף על צדקתם ובקיאותם בחכמת התורה ,. 7 

ואלה ,החכמים' היו נקראים ראשונה בשם ,סופרים'" (געלעהרטע), עיין = 
ספרנו בית יהורה בכמה מקומות , ועל זה כוון שלמה בחכמתו שאמר ,הט אזנך. > 
ושמע דברי חכמים' וגו' (משלי ב"ב) , | 2 - 

ותקנו אנשי כנסת הגדולה שמהיום והלאה יבחרו לראשי האומה ,סנהדריא' 
אשר תמלא את מקום ,הכנסת הגדולהי זו שהזכרנו , וצוו לבחור לסנהדרין , 
אנשים חכמים גדולים מלבר חכמים בתורה גם בחכמת שונות ולשונות שונות , . 
ויהיו תמיד אלה החכמים מחזקים גם את הדעות בתורת משה לא על ידי 
נבואה ואותות ומופתים כי אם על ידי מחקר העיוני בדרכי הגיון, שהוא 
השופט הגדול , ומאזני צרק להכיר בין אמת ושקר , [ולא היה גם המחקר לאָמת 
הדעות דבר חדש להם , כי כבר לפנים בישראל היו אנשי מחקר מאַמתי 
הרעות הללו בינם לבין עצמם , כי נצטוו חכמי ישראל על מחקר הזה כמבואר 
בתנ'ך] , וכאשר יקום איש אחד או רבים וירצו לתת מגרעת בדעות שבתורת 
משה, אזי אלה החכמים יאזרו חיל לשבור מלתעות כל כופר ומלעיג וגורע , 
ולתקן כל ברק על ירי מופתי המחקר תמורת מופתי הנבואה שהיו עד הנה , 

ויען שתורת משה היא אלהית , ורעותיה באלהות הנה מזוקקות 
וצרופות מאד עד שגם היותר חכם בחכמת הפלסופיא מוכרח להודות עליהן ; 
א'כ לא היה מן אז והלאה לשום אדם , יחיד או רבים , בח להעביר את העם 
בדעות מתורת משה אל עבודת אלילים, אף אם יעשה כל האותות והמופתים 
שבעולם , כי כבר היו הנסים והמופתים מטבע פסולה בישראל , ואם בא מסית 
ומדיח , היה מוכרח לבוא בטענות ע'י המחקר , ועל זה היו בטוחים שלא ינצח , = 


כי ראשי האומה היו מופלגים במחקר העיוני , והיו בטוחים על הדעות האמתיות 
באלהות אשר בתורת משה שיקבלו כל אבני קלע ולא יזיקו למו , 
= ואם נדקדק ביסורי לשון העברית נמצא שהתאר ,מופת" ההונח על דבר 
הנעשה בשנוי הטבע לאָמת על ירו איזה דבר, כנראה בכל התנ"ך, לקחו אחר 
| בך המחברים שהיו אחרי ספרי התנך אל ,מופת הגיוני", --- ואם לא יאבה 
לקחת זאת לראיה יקחהו. לזכר, ‏ כי הרברים שכתבתי עד כה המה מיוסרים על 
אדני האמת , \ ולא יכחישם כ'א העקש או הבלתי מלומר , ונשוב אל דברינו 
הראשונים ונאמר + \ - | 
| = = והיסוד' הזה שהניחו אנשי כנסת הגדולה ליסוד מוסר את השכל הישר 
ולא הנבואה והמופתים , לא חרשו זאת כי אם אצל הדעות שבתורת משה, 
ואולם אצל הדינים והמצות שבתורת משה כבר צותה על זה התורה בפרוש 
שאין. לסמוך על הנבואה ואותות ומופתים , אבל מפרה הדבר הזה לחכמים 
והמה השופטים (כמו שאמרה כי יפלא ממך דבר וגו' כמו שרברנו מוה כמה 
פעמים בפפרינו. הקודמים ובספרנו זה הנוכחי) , ומקום הניחו להשכל הישר 
שיפלפלו בהן השופטים החכמים בדבר הספק או בשאלה נכרית , כי בכל ומן 
זבכל שעה אירעו ענינים ברינים ובמצות שאין מבוררים בתורה , וצריכים לשקלא 
וטריא , כמו שאנו רואין = יום יום בכל מקומות המשפט בכל. מדינה ומדינה , 
שתבואנה לפני השופטים שאלות חרשות שאין פתרונן מפורש בספרי המשפטים 
(קאָריקסין) , ומן המאורעות הללו יתחדשו דינים חדשים, ואחר כך יכנסו הדינים 
הללו בספרי קאָריקסין החדשים , 
וכאשר לפעמים נפלה מחלקת בין ראשי הבית דין הגדול באיזה ענין , 
וכל אחד ואחר הביא לו ראיות בשקול הדעת , והיה נדמה לו שרבריו מסכימים 
בצד מה עם יסור תורת משה , בענין הזה הלכו אחר הרוב , ומן הטענות 
והסברות הללו נעשה התלמוד , ועוד לפני אנשי כנסת הגדולה היו ספרי דינים 
כאלה עוד מזמן משה, כי תיכף אחר קבלת התורה , היו ג'כ בכל שעה שאלות 
| חדשות , והרחבת הדינים ואופני עשית חמצות , וזהו יסור תורה שבעל פה, 
זהוא יסוה: ראשי ההנהגות והדיגים הנמצאות במשנה , שהגיעו דבריהם אל אנשי 
כנסת הגףולה מומן משה עד זמנם, --- ועיין בספרנו זרבבל שרברנו מזה הרבה 
בעזר השם , 
והנה אי אפשר שתהיה הנהגת האומה בדת ובמשפטים המתחדשים 
משקלא וטריא וכדומה מפרטים של עניני המצות , מסורים לכל איש ואיש לחוות 
דעתו ברבים., או לנהוג בעצמו במצות הללו ובכל עניני הדת כשקול רעתו , 
כי אז תפסר החברה ויפסד הסרר באומה, אשר רק חקה אחת ומשפט אחד 
המה יעמידוהו על מצב הפרר הישר ; לזאת נמסר הענין הזה בכלל רק אל 
הבית דין הגדול אשר היה בירושלים קרית מלך רב , והכנסת הגדולה זו שהיו 
השופטים הראשונים בהתחלת בית שני סמכו ג'כ חכמים אחרים הראוים לזה 
שימלאו מקומם אחריהם, וכן הלך הדבר הזה בענין הזה מן אז והלאה , ואלה 
> ,ראשי מנהיגי האומה להם הכח והממשלה כמשה רביגו בזמנו, ועל פיהם יהיה 


כל ריב. וכל תקון בדת , להימין ולהשמאיל., וכל- זר. הקרב. או הממרה יומת = 
כמצוה בתורה ,. | +: 2 

ולכן בטוב טעם והשכל הניחו ליסוד ‏ מופר. בישראל מן אז, שבל מי ‏ - 
שימרה את פי השופטים חייב מיתה; -יותר מאלו עבר על דברי המצות שבתורה , 
ובעבור זה אמרו העובר על דברי סופרים חייב מיתה , כִי בהמרת.פי השופטים 
יבטל כל הסדר במדינה , ועם השבתת הפרר תאבר האומה ,- וכן. עינינו הואות 
בכל מרינה ומרינה המיסרים על המרה כזו. יותר. מכל עברות , ד'מ : אוש אחדד 
אשר עובר על אזהרת הקאָריקם שהזהיר על הגנבה , אין לו מיתה. כי אם ענש , 
ובפעס ראשונה ענש קטן ובגנבה מעט ערך ענשו עוד קטן., אך אם. ימרה את 
פי השופט אפילו את הקטן שבקטנים אשר ממונה עליו, ויאמר אל השופט הזה 
אינני שומע בקולך , בדבר קל, הוא חייב מיתה, אפילו אם השופט הזה צוה 
לו לעשות. דבר שלא כדין , אבל צריך לקיים ‏ כל היוצא מפיו בהכנעה.- ושפלות 
בעבר לאדוניו , / 

ומה שטוען המחבר הזה לא אתת ושתים -ועומר על רעתו. שרק עשרת 
הדברים המה עקר התורה לבני ישראל ולא יתר המצות החקים והמשפטים , 
כבר נתבטלו דבריו בטענותינו נגדו לא אחת ושתים., ועוד. אשיבהו ואומר : " 
שמן התורה נראה בעליל שהיה רצון ה' ורצון ‏ ישראל: שירדבר ה" בכבוו. כל 
התורה והמצות והחקים מפיו הקדוש אל אזן כל ישראל , והתהיל באנכי ה' אלהיך 
והלך והשמיע למו מצוה אחר מצוה , וכיון שסיים מצוה העשירית היה ברצונו = 
הפשוט לרבר אליהם יתר המצות החקים והמשפטים, אולם העם התחיל לנוע 
ויעמור. מרחוק כמו שנאמר וירא. העם וינועו ויעמרו מרחוק, ונפל . עליהם פחד 
ומורא ובקשו ממשה שלא יוסיף ה" לדבר למו יתר המצות .פה-אל פה רק משה 
לבדו יקבלם מהשם , והוא. ישמיעם אליהם , וישמע ה' את קול הבריהם בדבר : 
הזה , ונתן למו רשות שישובו לאהליהם ואל: משה צוה שישאר במקומו. לקכל 
יתר המצות והחקים והמשפטים  ,‏ ככתוב ‏ באר היטב (שמות. כ'). וביתר :באור 
במשנה תורה (פרשה ה') אחר שמסיים הכתוב שם את עשרת הדברות , כתיב? 
את הדברים האלה (ר'ל עשרת הדברות) דבר ה' אל כל קהלכם בהף: מתוך האש 
הענן והערפל קול גדול ולא יסף , [ר'ל ה' לא הוסיף לרבר יותר בעצפו-לעם כי 
אם עשרת הדברות עיין פרוש הרמב"ץ , וכן העתיק ללשון אשכנזית ההכם 
מענדעלסזאהן : ,דיזע וואָרטע רעדעטע דער עוויגע צו אייער געמיינדע וכו' 
מיט לויטער שטיממע אונד מעהר ניכט" , והולך הכתוב ומספר בפסוק שלאתריו". 
הסבה מדוע הפפיק ה' ואמר] ,ויהי בשמעכם את הקול מתוך ההשך וההר בוער 
באש ותקרבון אלי בל ראשי שבטיבם וזקניכם , ותאמרו הן הראנו ה' אלהינו את 
כבורו ואת גדלו ואת קולו שמענו מתוך האש , היום הזה ראינו כי יבר אלהים 
את האדם וחי, ועתה למה נמות כי תאכלנו האש הגדולה הזאת אם יספים 
אנחנו לשמוע את. קול ה' אלהינו עוד ומתנו", [שעד הנה היו מסכנים את נפשם 
לשמוע דבר ה' מפיו יען שהיה ספק בלבם אם יצוייר שירבר ה' עם בן אדם, 
ויחי , אולם אחר שנתאמת להם לא רצו להכנם בסכנה עוד, כמו שכתב המבאר, 
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בקשו ממשה ואמרו] ,קרב אתה ושמע את כל אשר-יאמר ה' אלהינו ואת 
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קד 90 כתב הפחבר.וז"ל 1 2 ל | 

וכבר סיס מזס [כענין סמסים] ‏ ויכוח. לפגי סמכך :דון ‏ ספפונסו מספכימ 
וכו" שוך סנקלסו. סכמי סיסודיס כפני סמכך סזס. לספוכק עס: ססכס טומקס : 
[סטולרי] כעס טלמל כתוכ בספר מדכ"ל [ר': סכ5 דכי 6ליסו] ‏ סיס 6לפי טין / 
סוי עלמס וכו" סך סיסודיס סטיכו כו כדרך ונימוס כעלי סתכמוד וכו' וספכס , 
טומסס. כסספק | ענסס [ענס] וכל זס. גרמס 5 מסטדר ‏ סודיעס [גרס <ן 


') עוד סעוכ \ססכוכן כמפוס ספל סגנטוו כמלכיס נסמכו למסס ולסכן כימל , וזקס 
עדוס טסיו ככי ישרפ3 מסופקיס מלד 6ס ₪ סומר מעס כל זפס מדעסו, ע'כ 5רף ס' 
למס 5 נס קסכן , וקן פולי כעכור זס גס סמופקיס שכמלריס. עפו מניסס יסד , וכמו 
סמעיד סכסוכ | ומע ולסכן עעו 6ת כל סמופפיס סללס לפני פרעס" (שמוס י"ס)./. 
ה וס לק ד ד ו | 


סעדר סידיעס] כספרי. סיסודיס , ואם הייתי אני במעמד הזה (3ין סמפולסיס\ = = 
סלו הייתי: מראה להם מספרי חקבלה ספך זס , כפוכ כספר. ילקוט ראובני. 
כסס הבחיי דף ו ע'₪ וכו' וכו' ופי דרי סמקומג זס סין כפפטרי [כפי סדרוק" 
טלו]. סיכום. סמיס כסוף. 55ף. סרכיטי , וליך -יפדיקו. [פי דכה סמקוכל סזס] 
מפמרי. סיסודיס. [₪6 כויכוחס זס] וכן' וכו" עכ'ל, --- והולך המחבר אחר זה 


ומנפוף עור שאלות על המתוכחים הללו. בענין הנזכר, וכל שאלותיו כו הנה 
לפי: משמעות היוצא לו מן הדרוש של המקובל הזה, .עיי"ש , 


כל קורא רבריו אלה הלא ישתומם וישחק על העדר יריעתו של המחבר 
הוה , כי כל דבריו דברי בורות , הבל ורעות רוח , אך נאה וגאון , ולא אעתיק 
הנה טענותיו בענין הזה, כי מי. וטפל ברברי הבל כאלה:, אשר לבוז וקיקלון 
לשאת דבריו אלה על שפתים , אך אַראה לעין כל בטול יסורותיו אלה וממילא 
יבוטלו טענותיואף אם היו דברי חן ושבל טוב ומכ'ש אם הם מצר עצמם הבל 
ורעות רוח : 

) הויכוח הזה לא היה לפני המלך דון אלפונפו. ולא בזמנו אבל - 
הפאבסט מרומא (בענעריקט.111) בעיר אחת מערי אַראגאניעוו בשנת קיי'ג לא 
הששי למנין היהודים, וזה היום בערך ארבע מאות ותשעים שנה, ולרעת 
סופרי הנוצרים היה הויכוח הזה בשנת ‏ קע"ג לאלף הששי הוא שנת 1413 למנין 
הנוצרים בחודש יאנואַרי , והוא הנכון , ואולם ענין טומאס עם המלך אלפונסו 
היה ענין אחר מכל וכל , | ואלפונסו זה הוא אליפאנסי המכונה החכם (דער ווייזע) 
שהיה בערך 1900 למנין הנוצרים , וטומאס זה היה חכם מופלג בספרי היהודים. 
(לא במו שאמר עליו המחבר הזה שהיה נערר ידיעה בפפרי היהודים) והיה חובר 
חבורים מחוכמים ומזכיר בם ענינים רבים מספר מורה הנבוכים להרמב"ם, גם 
היה חכם גדול בקבלה , ויש אומרים שהיה טומאס זה יהודי מלדה והתנצר -- 
הויכוח הזה אצל הפאפא זה שהזכרנו היה בין חכמי ישראל ובין המומר המתנצר, 
יהושע הלודקי שמו, והיה נקרא אח'כ בשם מיסטרי ניראָנימו די סאנקטא 
פיוסומנו , ובספרי ד'ה לסופרי הנוצרים נמצא ,פירא' במקום ,פיוסימאנו" , המומר 
הזה בקש מהפאפא זה שיבואו חכמי ישראל והוא יוכיח להם מהתלמוד שחמשית 
כבר בא, והיה המומר הזה איש מלומר וחכם בתלמור , והיה רופא הפאפא ואוהבו 
ויועצו.. הויכות הזה היה בפני הפאפא ובפני שרים ומלומדים גדולים מהנוצרים 
| שירעו בטיב לשון הקרש והתלמור, אך כל טענותיו של המומר הזה וראיותיו , 
עלו בתהו ויאבדו, וינצחוהו חכמי היהודים, ויצאו חכמי היהודים אלו מאת פני. 
הפאפא בכבור גדול , וכן מעיד על זה חכם נוצרי מפורסם הכותב ספר דברי ‏ 
הימים הכללי : .8 .7 .ץצ .₪268 .ם80[קמ .0 פטה .6פום)[6/ל .שוןה) 

(5 .תג .100 .כ .15 .2 .28 .7' .₪616 

ובכל הקבוץ הזה הנכבר של חכמי ישראל וחכמי הנוצרים שהיו אז 
במעמר הוה. לא היה נמצא חכם גדול כמו המחבר הזה טעמקין , ואם היה שם 
כבר היה מנצח את היהורים !1 אהה ה'! כמה פה מן עוות וגסות רוח וכפילות , 
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| עד שאינו יורע. ערך החכמה , ויודעיה , ולא לבד שיחשוב את העדר ידיעתו 
לחכמה , אוּלם ירמה בנפשו שהוא מלומד נדול שאין כמוהו , באמת ובתמים 
נוכל לכנהו. ,אינו יודע שאינו יודע' והוא המדרגה התחתונה והשפלה שמנו 
5) לו היה הילקוט ראובני אומר איזה דבר גדול ורבר חכמה נפלאה 
לא היינו משניחין היה בעניני הררוש , אשר רשות לכל>דורש לדרוש כחפצו % 
זכחות דעתו, ואלפי אלפים דרשנים היו בישראל ולית מאן המשגה בהו לבנות . 
על יסור דרשותיהם איזה בנין חזק ; ומגדל עוז , ובפרט שאומר בזה דברים -. 
שאין בהם לא יפוד ולא הכמה , והוא לָא היה כי אם מקבץ ענינים מן הבא 
בידו ,, הכי. קרא שמו ילקוט !. ולא. הבחין. בין טוב לרע , כי לא היה חכם. 
ונאון , ומי שמזכירו אינו נותן לו שום תאר כבוד הנתן לחכמי הדור , ולרוגמא 
עיין בשפתי ישנים ערך ילקומו ראובני , 

ובל השומע יצחק להמחבר טעמקין בראותו בי אזלת ידו ורפה כחו, ער 
-שמוכרח להביא לו ראיות מן הספר הזה , ולשאוב מבארות נשברים , ועור העיו 
לנקר' עיני הקוראים באמרו ,הייתי מראה להם מספרי הקבלה'! בלשון רבים, 
וכאלו הוא דבר השייך לקבלה, וכאלו הוא יפור בכל חכמת הקבלה , והנה אף 
יסודות הקבלה. לא נתקבלו באומה , ואף האגדות והמדרשות של התלמוד אינן 
לימוד באומה , ורשות לכל דורש לדרוש בהפך רעתם . 

ג) המחבר הזה אשר דמה בנפשו שהויכוח הזה היה לפני המלך אלפונסו 
עם טומאם, ואנחנו יודעים שאלפונסו זה וטומאס, היו בערך שנת 1900, ואז 
לא היה עדיין בעולם ר' בחיי זה , שעליו כוון המחבר הזה , ומבל שכן שלא היה 
עור המחבר ילקוט ראובני שהיה אחר רבינו בחיי ייתר משלש מאות שנה , 
ואם כן מי לא ישחק על זה באמרו ,ואם הייתי מראה להם מן הילקוט: 
ראובני בשם הבחיי" ? אם לא היה עוד אז בעולם לא הילקוט ראובני ולא 
הבחיי וספריו ! ! ואפילו כפי האמת שהויכוח היה לפני הפאפא גם אז לא היה עוד 

= המחבר הילקוט ראובני בעולם , והמחבר הזה טעמקין לא ראה בגוף ספר הבחיי 
= אך בילקוט ראובני, והילקוט נתחבר אח'ז הויכוח כשתי מאות שנים ! ! 

ד) אמר ,שנמצא כתוב בספר תנא דבי אליהו" , לא ידע העני ברעת 
הזה שספר תנא דבי אליהו נתחבר בזמן הגאונים אחר התלמוד כמה מאות שנה , 
והמאמר הזה שית אלפי שנין שמעתיק פה הוא מאמר בתלמוד (פנהדרין דף צ'ו) , 
ומתחיל המאמר. הזה במלות האלה תנא דבי אליהו וכו' ור'ל כך שנו בני 
הישיבה שהיו תלמידי אמורא אחר ששמו אליהו , והרי הוא כמו כל ,תנא דביי 
הנמצא בתלמוד. כמו ,תנא דבי ר' ישמעאל' וכדומה  ,‏ וכמה פעמים מביא 
המחבר הזה בספרו זה מאמרים. מתנא דבי. אליהו זה שבתלמוד. וכנהו תמיר 
בשבוש הזה ,ספר תנא דבי אליהו", כמה פעמים לא ירע הפשט בתלמור וברמב'ם 

שמעתיק דבריהם ולפעמים מטעה את הקורא ומעתיק בשקר, ועוד ועור . 
ס) כבר הקרמנוּ שאין להתוכח בדברי אגדה , אשר כלל מונח מחבמי . 
= התלמוד' שאין שואלין באגרות , כי מודים בהם שאינם לפעמים אלא דברים 


. 
. 

4 4 = 
וי בי *-. 


₪ 


0 , 4 \ 
₪7 
. 
- ₪ 
/ 1 
0 
.7 
6 
- 
2 / 
% 
א 
5 
%' 


0 


- 


בעלמא והוראת בעל רין כמאה עהים דמו , והמאמר הוה שלפנינו ,תנא. הבה = = 
אליהו' הוא - מאמר הגריי, אשר. כקיקיון. דיונה הוא, ‏ ורשות .לכל אדם. להתנגה. - 
נגדו ,. ובאמת שם בתלמור בענין ההוא. מאסף התלמוד מאמרים .הרבה. הגדיים. == 
מתנאים ואמוראים שכל אחד דרש לו על ענין המשיח וזמנו כפי העולה. על. 
רוחו , ומדוע. לא הביא המחבר הזה דבריר'' יונתן שם שאמר ,תיפח עצמן של 
מחשבי קיצין'? ובפוף כל. המאמרים הללו ,: מפיים ‏ התלמור ואמר שהדבר. הות:: 
תלוי בתשובה , : - 
צר 100 כתב וו'ל ; . | 
סרסק. מעטיך: 6 -דרכי: כעפי סתפמוד. סטר :6מרו לך ‏ ססמטיקייס: [ר'פ. 
סנולריס] ‏ סמס טכו"ס וכו' : ועוד רפיס ספת מכי כך. וקדכר כזס מעט :| סנס 
כסםר ידפיסו סיסודיס. ספריס מדטיס וגס יטניס יכתנו כסקדמס קו \בסופס: 
מודטס . סטר. ככל מקוס ‏ סנזכר. כסספר גוי ועכו"ס. ודומיסס סלוונס. על ספומו 
6 סיו כזמן כעני סתלמוד. \69 על ססומוס. סגלו סמסמיכיס . כס'. ובסדום.. 
טולמו , 6מכס. סדכריס. סללו: כם. נסמרו 65מיתן, כי גס. עתס. מפנסגיס. טס? = 
סממיסייס בכמס ענינוס. כמו: טסיו מפנסגיס עמס -5זמניס . סקודמיס" וכו' , 


על'ל, --- ובשולי היריעה אל המאמר ,הכוונה אל האומות אשר חיו בזמן" 


בעלי התלמוד" הופיף לאמר וז"ל : ,ככקו [סיסודיס] 6טר סמטים סיס כימי 
ססכמוד  ,‏ וסול. מוזכר. בתנמוד גטין. פרק סנזקין. כספור. סורכן. יהוסליס. על ידי 
טיטוס: כדפוסיס. סיטניס". פכ'ל. . | / 

| כבר בארנו ששקר הוא. דובר במה שאמר שהתלמוד מכנה את הנוצרים 
בשם עכו"ם, ואם מסברת נפשו הוא אומר כן שבוונו אל הנוצרים , אין : זה: 
כ'א העדר יריעה. בצרוף רוע לב , אררבא מאמר. כולל הוא בגמרא. שאין כלל: 
עובד כוכבים ומולות בעולם בזמן הזה , וזה מאמרם : האומות שבחוץ לארץ אינם 
עוברי עבורה זרה, -עכ"ל , וכוונתם אף על האומות שלא קבלו דת הנוצרית , 
ומכ'ש הנוצרים שידענו: יריעה ברורה שהמה מאמינים בה? האמתי, . ובתורה מן 
השמים ובשכר וענש וכיון שאינם עוברי עבורה זרה איך.יכונו בשם עבו"ם ? 
ור'ת עכו"ם ע'וברי. כ'וכבים ‏ ו'מ'ולות, והרי זה עובדי. עבורה . זרה ! ראו נאי: 
מאמרם של המקובלים הקדמונים האומרים על חכמי יון (גריכען) הקדמוגים שהמה 
קרובים אל האמת (זהר שמות רל"ז ע'א), וכל חכמי ישראל מהללים את אריפטג. 
ואפלטון .וזולתם וסומכים עליהם ‏ מאר , ועיין ספרנו. תעודה בישראל צר. 48 
בהערה, ‏ הרי לך טבואר בפרוש שלרעת חכמינו כל מי שאינו עובר עבורה זרת 
אף שאינו יהודי- הוא. יקֶר ונכבד. אצלנו כיהורדי , ומדוע יגרעו , הנוצרים [שהמה. - 
מאמינים בתורתנו- ומיקרים נביאינו וקדושים המה להם כמונו היהודים] מן אלה 
חכמי יון שהיו זרים להם כל התורה ולא האמינו בנביאים שלנו , = אך. להיותם 
מאמינים בה' אחד עצם נצחי פשוט והאמינו בהשארת. הנפש,. היו בעבור זה 
*קרים ונכבדים בעינינו, והרי זה ק'ו בן בנו של ק'ו שהנוצרים נכבדים ויקרים.. 


רק מעבודת בוכבים ומזלות הקדומה ? כאלילת אפרודיטי (22106161) וכדומה , 
זכי הנוצרים מאמינים באפרוריטי חלילה וברומה לה ? האם כל החגים (פייער 
טאַנע) הנזכרים שם אינם של הגוים הקרמונים (היירען) ? -- לא יכתיש זה כי 
אם פתי ואיש בור, ובמסכת זו בגמרא נמצא מאמר מבואר די גלוי המפיץ אור 
"על כל מה שכתבנו פה  ,‏ שכל מי מהאומות. אשר ידענו בו שאינו עובד כוכבים 
ומזלות , לא יפול עליו שם התאר הזה , גם בטלו נגדו כל :הרינים ‏ הנאמרים 
| בעבו'ם , הנה ירוע שם בתלמוד שאסור ליהודי להביא תקרובות אל עכו'ם ביום 


>חגו ולקבל ממנו, ומספר שם התלמוד ‏ על בעלי האמוראים ששלחו תקרובות 


*לנכרים בחנם , יען ידעו בם שאינם עובדי כוכבים ומזלות , [עיין שם דף ג' ודף 
"פ'ה] והוא פסק הלכה בכל הפוסקים (ועיין רמב'ם הלכות עכו'ם פרק ט' הלכה 
ב') -- ובפרוש אמרו. חז'ל : כל הכופר בעבודת כוכבים ומזלות מודה בכל 
'התורה כלה ובכל הנביאים., וזהו עיקר ‏ כל המצות כלן , עיין הוריות רף ח' 
וספרי שלח ורמב"ם הל' עכו'ם פרק ב' הלכה ד' , : 


ואין אנו אחראין אם נמצא לפעמים בין דלת העם או גם בין הרבנים. 


הקטנים מחוסרי הדעת , כמה אנשים , אשר מהעדר ידיעתם עניני דת הנוצרית , 
ואינם בקיאים בספרי דברי הימים, ואף ביסודי דתם אינם בקיאים על דרך 
העיוני , וכל תהלוכות תבל והויתה זרות למו , ואם אלה תועי בינה ישפטו לפעמים 
שכל מי שאינן מבני בריתו איננו בכלל אדם, "או עובר עבודה זרה ; כי לא 
בקלי הדעת ‏ עסקינן, הכי לא כך ידמו נם עם הארץ שבנוצרים ? האם אינם 
שוטפים את המקום שישב עליו יהודי בביתם ? לאמר בי טמא בישיבתו את 


>מקומו , ומכ'ש שנזהרים ‏ ליגע בבגדו ובגופו  ,‏ ולא יאכלו מכלים שאכל בו 


היהודי, ומכוסו ששתה  ,‏ ומכש שמרחיקים אותנו מעולם הבא והשארת הנפש, 
-זרוח היהודי יורר מטה כרוח הבהמה , וכי לא כתב אחד מן הכהנים [זה כשבע 
שנים כאשר היתה על היהודים בעיר ואסלאב עלילת דם] אל מקומות. המשפטים 


במדינתנו והוכיח שהיהודים. היום ‏ עובדי עבודה זרה, וכן היו מימי קדם . 


כמבואר בתנ"ך ל 
ובאמת אין בענינים כאלה לשפוט מהיחיר על הכלל ומן איש ההמוני על 
החכם , אך אל ראשי העם וחכמיו ונבוניו , השלמים והמלומרים, נשים מגמתנו , 
אלה אשר לכל תכלית חוקרים, ואשר בירם מאזני השכל והדעת, אשר בו 
יפלסו :כל דבר. לאמתו, מפי אלה לא יצא עתק , * על שפתיהם לא ירחפו 
לי אלה אלש = | | 

= לבן נשובה נא הפעם אל חכמי ישראל הגדולים ונחקרה דבריהם ותהלוכותם, 
הן אלה אשר מפיהם אנו חיים, ומימיהם אנו שותים בכל דבר תורה וחכמה , 
האם לא נמצא שכלם אוהבים ומכבדים ומוקירים ‏ את הנוצרים , וכבר הורו 


החכמים ‏ האלה להלכה שהנוצרים יש להם דין אחוה עם היהודים ,= וכל גדולי 


*שראל מימי קדם עד עתה היו למו רעים נאמנים מן האומות , ומן אז עד עתת 


ונו, -- נבוא נא ונעיין בתלמוד. עבודה ‏ זרה על הפרר מהחל ועד כלה. = 
דת ‏ מעבודת כוכבים -ומזלות ומעובדיה , וחגיה, האם כלה אינה. מדברת. 


= ברוכים הכמינו אחר חכמי הגוצרים ,: לומדים מספריהם ל לעמו 0 ה 
מפיהם ,. וכמה חכמי. ישראל חיו באהבה רבה. עם ראשי כהני הנוצרים וכבחום = 
מאד , והרוצה. לאמת דברי אלה ולהופיף. עליהם כהנה וכהנח, . יקרא על הפהר 
ספרי תעודה בישראל , בית יהודה , אפס דמים, או יראה בעלול ההפך מן הקצה 
אל הקצה מה שכתב המחבר פה בספרו זה , ומה שחשב לכתוב ומרמז למס 
בכל קו ושרט בספרו זה , 

ועתה אשוב אל המודעא. שבותבים ‏ חיהודים בספריהם שמוכיוי המְחִבָר 
= הזה ואמר שהיהודים אומרים שכוונתם אל האומות אשר היו בזמן חכמי התלמוד, 
שקר ענה , :כי כַּךָ בותבים. שהבוונה -על. האומות ‏ שהיו: בזמן. חכמי המשנה 
הקדמונים , והקדמוגים מחכמי: המשנה היו באמת זמן רב קודם ‏ לרת: ישוע 
הנוצרי , והנה גם אחר ישוע הנוצרי בערך מָאֶה וחמשים שנה היו עוד היהורים 
שהתנצרו מעורבים יחד. עם היהודים , ובכלל .יהודים נחשבו אצל היהודים , וא'ב 
אף בזמן שבתב. רבי המשנה. על . הספר וזה היה כמעט בזמן הזה, ‏ לא היה 
וכול לכוון על הנוצרים אז, כי ‏ לא היו עוד: בדלים: מן היחורים, ‏ וחזוק -דת > 
הנוצרים בעולם ופרסומה הגדול היתה בערך שלש מאות שנה אחר ישוע הנוצרי, 
שאז כבר נתחברו ראשי ספרי התלמור היינו ספרא וספרי.מכילתות והמשנה , וגם 
הגמרא ירושלמי , היוצא: לנו. מכל. הִנִ'ל | שתכמי המשנה - הקדמונים. היו לבל 
הדעות קודם לדת. ישוע הנוצרי. זמן רב ועל זמן זה. מורה באצבע המורעה זו ; 
בי להיות התלמוד רק פרוש: על המשנה והמשנה פרוש על התורה, ‏ וּכמו שמשה 
רבינו לא כוון בתורתו. במלות נכרי. או נוי כי אם. אל עוברי כוכְבִים ומולות,. 
כי און. בבאור איזה. ספר כִי אם מה שבפנים הספר , והמבאר אינו אלא מבאר ,. 
ומשתהל. תמיר לקלע אל.מטרת. המחבר בפנים הספר , 

גם רוב האומות הגרות היום באייראפא היו עובדי עבודה ‏ זרה עד שקבלו 
דת הנוצרית , ועל רובן לא עבר עריין זמן של אלף השנים משקבלו דת הנוצרית, 
ומכבר היה נשלם 0 בבלי. (שהוא האחרון. מכל ספרי התלמוד), . ואף: פוף 
הנאונים. היה זה. יותר מאלף ‏ שנים, וכל האומות'-מאמיני מחמה: ו בלו ער 
הנה דת הנוצרית , ונחשבו גם בעיני הנוצרים לעכו'ם . : 

ומכל זה שכתבנו פה בטלין ומבוטלין דבריו של המחבר חוה, וגם שאלתר 
אשר שאל בהערתו לאמר : שבחו הוהודים אשר-המַשיח' היה: בימי: התלמור ל - 
עב"ל  ,‏ אמת. שהיה בזמן. התלמור אל ₪ בופן חבמי: המשנה חקרכנגים : /. 


צד 106 כתב וז'ל : 

גס לס ימנ ישרלנו. דכר מס לכמ למסוקו [ר'ל כוללו] לינו מסווב 
(ססזור גו מפסת סדין, וסמרו טל זס. כל סמסיכ סְבִּידס. כככרי פון רופ למיס - 
כוסס סימנו, ורק לוו לססזיר כלכד דכר. סידוע. ממכו למטיפי -[? ורי מי 
מלסס [מ5פו] (מכן ולמרו . סמטיחייס , [כ'? סטלריס] ‏ עס ס' לפס נעכו ,כפס 
ה בעול., ‏ גס. 6ס. יטעס. סמטיסי. כסטכון. עכין עדס. ו ו מ כ 6 
ספכמוד טעוק גוי. פותר. וסין לריך לססזיר לו- מפלס סדין" טכ"ל .. 


> חזה בא -לחבאיש ריחנו:בעיני הנוצרום. היום: השלמים ₪ אתנו ואנחנו 
עמהם, וכמה- פה מן הרעות. שעשה עמנו : א) הנוצרים הקוראים הדברים הָאלה, ‏ - 
| מדמים שכל ספרי התלמוד מלאים רק. ברברים כאלה , ובאמת לא נמצא בתלמוד' - 
| רק המאמרים האלה שמזכיר המחבר הזה ולא יותר ב) מדוע אינו מזכיר המונים 
המונים מאמרים שבתלמוד -המורים הפך זה, ומעוררים אהבה ורעות לאינו בן 
ברית , ולדוגמא יקרא' :על הפדר ספרי תעודה בישראל וספרי בית יהודה-וביחוד 
בפרק ע"א על הסדר , או ימצא הפך. זה מן הקצה אל הקצה , -- ג):איך העיז 
פניו- להבר שקרים שהתלמור אומר זה נגד הנוצרים, הלא בפרוש אמרו במאמרים 
= הללו גגי עובד עכודה זרה ואפולו. ישראל -עובד .ע'ז . רינו כגוי עובד. עבורה 
זרת ,. והנני להעתיק דברי הרמב'ם (הלכות גזלה ואבדה פרק אחד עשר) וז'ל : = 
השבת אבדה לישראל מצות עשה וכו' אפילו היה בעל. אבדה [ישראל] רשע = = 
וכו' מצוה להשיב לו אבדתו וכו' , והאפיקורסים (מישראל) ועובדי עבודה זרח. = = 
[ישראל] וכו'. אפור להחזיר להן אבדה כגוי עובד עבודה זרה , אברת גוי 
עובד עבודה זרה מותרת שנאמר אבדת אחיך וכו', ואם החזירה לקדש את 
השם ‏ כרי שיתפארו את ישראל וידעו שהם בעלי אמונה' הרי זה משובח , ובמקום 
שיש חלול השם אבדתו אפורה וחייב להחזירה ובו', טעות הגוי כאבדתו ומותרת 
וחוא שטעה מעצמו וכו' עכ'ל הרמב'ם המלוקט מן התלמוד , | 

הנך רואה שרק.נגד עובר עבודה זרה ואפילו והודי נאמר זה  ,‏ וכבר אמוז. = > 
הפוסקים שהנוצרים המה אחים לישראל , 3 

ואין לחפליא שאברת העובד. עבודה זרה בין ישראל ובין אינו ישראל 
תהיה מותרת , הלא מי שעובד עבודה זרה הלא אף גופו ונפשו מותרת ; כי 
| חייב. מותה. חוא , ה] כפי דת תורת משה והן כפי דת הנוצרים , וכן הוא. לפי 
דתות זולתה  ,‏ וכן לפי דתות הפלסופים , וכן הביא העיקרים (מאמר ג' פרק 
שת 6 מתירים זה באמרם הרגו למיי שאין לו דת , וכן הביא זאת 
הרמבים בשם אריסטוטלוס , -- ומדוע לא נתיר אבדתו , ומה שאסרו לגנוב = 
| ולגזול ממנו הוא מטעם שלא ישפוט דתנו לדת רשע ועול, וזאת תתן לו עוד 
חזוק להשאר ברתו , בעבודה זרה  ,‏ כי יראה שאין בדת התורה יושר וצרק , 
ויברח מלהתדבק בדת התורה , אבל דבר הנעלם ממנו מותר , כי גם דרמו מותר, . 
אם לא שאסור לישראל לשפוט דיני. נפשות. כפי דין התלמור מעת שחרב בית . 
המקדש , . וע'כ אמרו במקום שיוכל הגוי להלל את דתנו אסור גם אבדתו, כי 
ע'י זה נקרבהו אל דת התורה היינו לקבל שבע מצות, והמקיים השבע מצות 
אמרו חז'ל: שנקרא חסיד ויש: לו חלק לעולם הבא, והרי. הוא בבהן גדול ראש" 
האומה הישראלית. והקדוש בהם. -- ופן ישאל השואל הלא אין היום עובדי 
עבורה זרה וא'כ מדוע מדפיסים הדברים הללו ? נאמר לו א'ב לא ירפסו הרבה 
דברים בתנ'ך שאינו מהצרך היום ;: גם לא ידפסו. כל ספרי המיטהאלאגיע. וכל 
עניני עבודה זרה שהיו בעולם , וכל השירים הקדמונים כגון ספרי. האַמער וכדומה ? ּ 
בצר 108 מתחיל. פרק ה" קראו בשם יור ושרש: האמונה , ומתחיל / 

| בזה הלשון : 


+ 


- 


מן (ך מסל 06 יתקכלו. סלכס. סגטיס. לינך. כדרך ויסויקו. פיט ככנס. לעסו 
כעיכיס. מכוסיס. [מכוסופ] סס כמטפמס בסמרס סרסטון סגוסג סוקטו. סוס 
כעג סרקום [סו גכוי טיניס] 690 סלטג כמו 6נשיס כסכו [ס9 סנטג ל6נטיס 
סלנו]: ותסוער <סס -0כ עיניס ככס לרלוס ‏ ולמס ססמכו פלמפס טל מנסיג 
סרספון. סוני עיכיס ו ולפ ירפס כי סול מוכס כסולי ססטוריס וכו' , כן פמק 
סדכר סוס לפים 6טר סיגנו ספך לססמוכן בדבר סמוכס וסוס כטען על זולסו  ,‏ חסו 


= סשר ממר דוד נסלמס ככו (דברי סימיס ס' כ'ם) ועפס טלמס בני דט מס ללסי 


מכיך. ועבדסו". עכ"ל . 

לא אבוא להשיב לו על כל אמריו במאמר הזה והלאה  ,‏ כי השארתי 
הדבר לכל קורא ספרו על הסרר , ויראה שמבלבל הדברים. ובולל המאמרים 
יחד. באין סרר, איש באחיו לא יוגשו,- וסותר א'ע מצר לצד וממאמר. למאמר , 
כדרכו בכל הספר , וכן כאן , פעם יצוה לחקור על אמונה , ופעם אופר החקירה 
ומצוה רק על אמונה , והוא בצר 86 מפפרו זה כמו שהעתקנו דבריו אלה לעיל 
מזה, לכן אחריש מלהתוכח עמו בענינים האלה כידבריו ממילא בטלים ומבוטלים , 
אך אראה פה לעין הקורא איך הוא מתלבש בטלית. שאינו שלו. ובכל זאת 
מתפאר כאלו מבטנו. יצאו הרברים האלה באמרו ,אני אתן לך משל' הלא יפוד 
המשל הזה וכן הפפוק הזה של דור אל שלמה בנו שהביא אחריו, לקוחים 


מספר חובת הלבבות שמביא זאת להראות איך כל איש מחויב לחקור. על מציאות > 
השם על דרך הפלסופיא. עיין שם שער היחור פרק ב'. ופרק-ג', וזולת זה הטרם = 


ידע המחבר הזה שאין. מופתים הגיונים על דת המקובלת, וא'כ מה תועיל בזה 
החקירה ? וכבר הראיתי מזה מה שיש בו די, וא'כ המשל הזה שהביא. פה אינו 
כלום, אך לא כן הרב בעל חובת הלבבות שהביא זה המשל על הכרח החקירה 
במציאות ה' ואחדותו, ויתר ענפי המעטאפיויק , שיש עליהם מופתים הגיונים , 
יפה כוון במשלו זה , , 1% 


צר 110 אחרי הדברים האלה הראשונים שהזכרנו שמצוה. על כל איש 
יהודי לחקור בשתי הרתות האלה ואם ימצא האמת כמו שהוא מצא, פתת 


ואמר וז'ל : 


,וס סיב 6מריך ‏ פומר ‏ מס סמו ופי 6נכי | לסתדמות 55 זס סמסבר 
סולי מרוסב. ביכתו וכו' <כן כסן כסכלו וכסב , | 5ך ₪5 כן סנכי [סקורל]. סטר 


מכטן 6מי טהוס ינפי במטט סכוכס וכו' לכן סתנסנס כלטר כסלסי מסכופי וכו" 


ידידי סנכי מודיטך" וכו" טכ" . , | 
ואחר כך מביא משל ומרמה א"ע לעשיר ואת הקורא העברי לעני , ואמר 
העני איך אדמה להעשיר הזה וכו', ואחר זה הוא הולך ומונה בקצרה. כל 


= 6 מפמר 35י ₪ טוכ סנכי מלמותי , סס סטר סנמינו לי סדם ולמס 5 | = 
+ לססכוקן קיזסו: סדת סטוכ [6יזו דת סטוכס] םל סיסודיס ו של סמטיסייס, ‏ 6ני 


₪ | בספרו זה, 6 שראוי פמך על \ דבריו - בי המה בנויים 
. על אדני המחקר ביסודות חוקים , עייש'", 0 > 
= | הראיתם איש גאה וגאון כמוהו המחשב כל חכמי שר כקליפת השום ‏ ' " 
נגדו ‏ ְָ וכי בלם עניים ברעתם נגד דעתו הרחבה , כי לא לדלת העם מבני ישראל 7 > 
הוא מדבר כי אם לגדולי חכמיו, כמו שבבר נתן מודעה רבה בהקדמתו לספרו 
זה (צד 19) באמרו שם וז'ל : 
,ולוס פטמיס 65 בסמתי מקוס ססכמוך סק 6דכר בו מכס, . סספר סזס 
סכרקיו רק ללש מדט ובטלי כיכס , .כי מס זס סיט גריק לדכר 95 טלוס וסככיס ) 
סס 6נטיס 6ב פין לפק סט ס! + בכונס" פכ'ל.. / 
צר" 120 בתב' ח'ל + | | | 
= (למרו (בטני סתלמוד) מקייס סכרסס. סביכו: כל ספוכס וכו" כו 6כרסס 
קייס כל פורפ מסס וכל דיני כתלמונייט ול" ולמס זס 5 קייס דכרי מקס וקקס 
6 סמוסס 52 סקס , ויעקכ לק ספי סיוק" וכו' עכ"ל.. 
== | אין זאת שאלתו אל כבר שאל זֶה הרמבמ"ן (עוין פרשת תולדות בפרושו) כ 
והאמת הוא כמו שבארתי כבר לעיל שאין שואלין. בהגדות הנאמרות. רק. בדרך 
המשל והדוגמא , והרמב"ן אמר שכוונת התלמוד. הוא. שירע. אברהם בנבואה כל 
המצות אשר יצוה ה' אל בניו בזמן שאחריו . עוי"ש ברמב"ן, ועור אומר אני כי זה 
דרך כל כת ‏ וכת שקמה באיזו דת להוכיח תמוד. שהקדמונים היו על דעתם 
רוקא, -וְכמו שמוכיחם הנוצרים בכלל  ,‏ שאברהם אבינו ומשה וכדומה היו נוצרים , 
וכל הנביאים התגבאו. עליו ,. 
| בצר 199 כתב ווז'ל : 

,5 סיס מקייס סכרסס דכרי סורס. טכט? פס בודפי 6 סיס מוכע 5 
טלמו מללוק סת ככיו שיקיימו סמינס. 6סר סיס מנוס רסטונס. כפי דכרי ספנמוד 
ורפס סכתוכ. כיסוטע ס' 3' כעת ססי פמס ס' נוסוקע 4 יסוסע] (קוס) עסס 
לך סרכום פוריס וטוב ומול טנית 5 ככי יטרסל [וטוכ מול פת ככי ירסל שניפ] , 
ומזס כרסס ברור ססר מ5ססס ממפריס טד בופס מסרך כנטן ₪5 מנו, | ופס סטן : 
סטל זס. סמרו ססונס מינס וסום רק פהועס כססר זס סוס דין סתנמוד ססר עסמו > 
מטס ליסושע. על פס , גס קן 65 יוכן סדכר סזס , סכו. שממו ספנמודויס קייס =< 

= 6ברסס דוו ססלמוד וכוי וסמרו סילוס ספ ככיו (קיוס כל ספורס ,= ולמס למ סולס 
מת כיו מיקיימו מטום מינס. כפי דין ספנמוד . ויותר סיס לוי ו (סזסורס על 
סמינס -6סרי ססר ספלמודייס ‏ 6מרו מזס יסוד ססמונס  ,‏ 6מנס ‏ (פי דברי 55 
יקטס לך זס סדבר  ,‏ ולכי 66 <ך מסמל סיל מלוס עוכרק כל יסוד סלמונס" 
וכו' עכ"ל . 

| כל קורא הרברים האלה - ישתומם על בלבול הענינים פה ודבהי. בורות 


אשר אחד באחד וגשו, -וחי אני .כ לא הבין בלל מה.שבתב , ולא ירע-פעצ 
מה יחפוץ באמריו אלה כי כלו אומר.שנעון והבל-והעות. הוח + 7 עו ה 
6 מי לא ירע שמצות. מילה היא מצוה ראשונה בתורה ‏ שנצמוה בה 
אברהם אבינו לדורות: עולם , ושגם קיים א'א הוא ובניו תמיד מצוה זו שנאמר 
ואתנה. בריתי ביני ובינך וגו' אני הנה בריתי אתך וגו'. והקמתי את בריתי ביני 
ובינך ובין זרעך אחריך לדרתם לברית עולם להיות לך לאלהים ולזרעך אחריך 
וגו' , ואתה את בריתי תשמור אתה וזרעך- אחריך לדרתם , ואת בריתי אשר' 
תשמרו ביני וביניכם ובין זרעך אחריך המול. לבם כל. זכר ונמלתם את בשר 
ערלתכם והיה' לאות \ ברית ביני וביניכם וגו', * יליד: בית ומקנת כסף מכל בן 
נכר אשר לא מזרעך הוא המול. ומול יליד. ביתך ומקנת כספך והיתה בריתי 
בבשרכם לברית עולם , וערל זכר אשר לא ימול את בשר ערלתו. ונכרתה הנפש 
ההוא. מעמיה את. בריתי הפר (בראשית "ז), וכן. נאמר שם שקיים אברהם אבינו 
ומל א'ע ואת ישמעאל בנו וכל אנשי ביתו יליד בית ומקנת כסף מאת בן. נכר 
נמולו אתו, ואח'כ כאשר נולר יצחק בנו נאמר וימל אברהם את יצחק בנובן > 
שמונת ומים כאשר צוה אותו אלהים , -- וגם יעקב ובניו היו נמולים , כמו שנאמר 
לא נוכל לעשות חדבר הוה לתת את אחותנו לאיש אשר לו ערלה פי חרפה 
היא לנו אך בזאת נאות לכם אם תהיו כמונו להמול לכם כל. זכר ונו', ויבא 
חמור ושכם בנו אל שער עירם וידברו אל -אנשי עירם לאמר וגו להיות לעם 
אחר בהמול לנו כל זכר כאשר הם נמולים (שם ליד) , וכן מלו א"ע כל אנשי 
שכם בעבור זה (שם), ונראה שאף החתון היה אסור בעבור זה , וכן נאמר שמל 
משה את בנו ע'י צפורה אשתו (שמות ד'), וכן בהיות ‏ עם ישראל במצרים קיימו. 
מצוה זו כמו שנאמר פה ביהושע כי מָלִים היו כל העם היוצאים [ממצרים] , וכן 


נצטוו במצרים על אכילת פסח ונאמר להם כל ערל לא יאכל בו (שמות י'ב) , 

) מה שאמר ,ומזה נראה ברור. אשר מצאתם ממצרים עד בואם לארץ. 
כנען לא מלו' אין זה הוכחה: אלא מקרא מפורש אחר זה שם ביהושע : וכל העם 
הילדים במדבר בררך בצאתם ממצרים .לא מלו 9 ₪ > . 

ג) מי לא יראה מכל מה שכתבנו עד הנה שהמילה. היתה באומה הישראלות 
ליסור גדול באמונה, וכן נראה. גלוי גם ממעשה של משה רבינו, הלא ה' 
שלחהו בשליחות רב מאד למצרים לפרעה לפדות את ישראל ובאשר לא מל את 
בנו בדרך במלון בקש ה' להמיתו עד שמלה צפורה אותו , 

ד) לא ירע שרק דברי יחיר המה בתלמוד שנצטוה יהושע ראשונה על- 
הפריעה ‏ וקודם יהושע לא היתה\ פריעה נהונה  ,‏ אבל אין זה דעת כל חממי . 
התלמוד ואמרו ‏ בבראשית: רבה בפרוש וז'ל + אברהם אבינו פרע את מילתו , 

ס). ומה. שלא מלו. ישראל. הנולדים ‏ במרבר,. בבר כתבו רבים מחכמי 
ישראל והנוצרים טעמים הרבה בזה, ולי נראה מפני שלא היו ישראל. במנותה - 
כל זמן היותם במדבר והיו נופעים ממקום למקום והנסיעה. היא בחזקת סכנה 
כי מחליש הגוף , ונאמר על אנשי המדבר בצאתם ממצרים ואתה עיף ויגע 
(דברים כ'ה) וכן נראה ממשה שלא נתחייב למול את בנו כל הדרך שהלך , 


יבל הדרכום בחוקת סכנה הם , עד שבא. למלון. כמו שנאמר. שם ווהי בדרך - 

= במלון (שמות ד') \כן כאן כל זמן שהיו בהרך. במדבר במקום סכנה מקום שאין 
= ישוב. לא. נתחויבו עד בואם אל ארץ נושבת כמו. שנאמר ויחנו בני ישראל בגלגל 
וגו ויאבלו מעבור הארץ וגו' (יהושע ה') ונאמר ובני ישראל אבלו -את המן 


| ארְבְעים.שנה עד בואם. אל ארץ נוְשבת וגו עד בואם אל קצה. ארץ כנען 


(שמות ט'ז), וא'כ נראה שהיו הפעם באֶרץ נושבת ולא בדרך, וראה איך דקהק 
הכְתוב. במה פעמים פה. ביהושע כי.יספר מענין. הזה שמל .אותם ‏ יהושע מורה 
= פעם בפעם באצבע שהטעם. הוא מפני. הדרך, ראה הכתוב. אומר. כל -אנשי 
המלחמה. מתו .במדבר בדרך וגו' , וכל העם הילרים במדבר בדרך וגו'.לא מלו, 


כי ארבעים שנה הלכו בני ישראל במדבר וגו', ואת בניהם. הקים תחתם אותם 


-מל. והושע כי ערלים היו [והטעם שלא מלו] כי לא מלו אותם בדרך , ור'ל לא 
היו יכולים: למול. כי: היו-בדרך , כי אונס רחמנא פטריה , וכן היו פטורים כל 
| זמן .הזה מן הפפח, כי .אין פסה כ'א ‏ על מצות ומרורים , .ולא היו. למו תבואות 
הארץ במדבר ,. גם לא היו רשאום לאכול הפסח שנאמר בד כל ערל לא יאבל בו , 
= = צה-186 אחר שמתלוצץ בדרשות חז'ל בתלמוד אמר שמעט מועיר נמצאו 
בהם (ר'ל בתלמוד) דרשות שהמה ‏ טובות , מְפּני שההכרח הכריחם [אף נגד = > 
רצונם] לפרש בהם ‏ עפ"י הצדק והאמת , והפרושים הללו המה מסכימים עם יפולי + = 
דת הנוצרית , וז'ל : | .| 
| וס עעט מזעיר. סרסך סְדבָריס סטר סגיקו פסס (<בעלי. ספכמוד) כספטס 
= .על פי. שכלס, .כרסטית ג' ט"ו וסיכס פשים כונך וכין ססטס וכין זרעס ובין זהעך 
סוס ישופך סש ולפס - פפופגו. עקב-.: כי מנם הוא מסוסר סככפו וסיס גו לופר 
היא תשופך , ועל זס. ממר :סמקוכל רסכ'י כספרו סזוסר פרטת סיי טרס דף 
קכיד מ' חס -דפריו פרמז  ,‏ סוק דס קכ"ס סממס דס סיס סטס ירפת פ' כין 
זרע ד זרעס סמסעיניס. וכין זרטך ד זרעס ססינס מסמיניס (עכ"ל סזוסל) . 

= = וכסמת דכריו (של ספר סזוסר) כנדק, ‏ וגס פונקלס מכגס סו יסי דכיר לך 
= מס דעפוד.לך מלקדמון ולפ.ססי .נטיר יס כַכַסופִיס , - זס סום. געם כו סמטיס 
טכ  .‏ וחופוף::עוד. בהערה לפוף המאמר הזה בשולי הדף וז"ל : ועתס סגין 
כזס סדרם ופורוטו, = ולכך סן:6כ דכרי ס' 56 סכסם רמז על יטוע סמסים מפומרו 


א 1 


6 : | 0 2 / 
ווחאי דברי יחיר הם, לכן אין הלכה כמותו עיי"ש , ומכ'ש בדרשות. 
רשות לכל אדם לחלוק אפילו על התלמוד , 0000 
2 כל פרושי התלמוד אצלו אינם על האמת כי רחוקים מהפשט הפשוט, -. ' 
ווה הפרוש יפה מאד ? | | ו 
ג) לפי דעתו שרבי שמעון בן יוחאי חבר ספר הזהר , וכי סבר שרבי : 

שמעון. בן יוחאי היה מאמין באמונת הנוצרים ? / 

ד' מביא הפסוק בשבוש כי כן כתיב : ואיבה אשית בינך ובין האשה ובין 
זרעך ובין זרעה הוא ישופך ראש ואתה תשופנו עקב ? | | 
= ס) מדוע לא אמר ג'כ שהיה צריך לכתוב ואתה תִשוּפָנָה עקב, כמו 

שמקשה על הוא ישופך ? "0 

ו) מי לא ידע כי משתבש כבור גמור אשר לא ירע ספר כלל, באמרו 
כי מלת הוא בא שלא ביושר פה כי היה צריך להיות היא תשופך ומי לא 
יורע כי מלת הוא נמשך על זַרְעהּ ריל זֶרע שָלָהּ וורע לשון זכר הוא', ולשון 
יחיד הוא כי לא כתיב זרעיה וכן לא כתיב זרעיך ביויד , כ'א זרעך ביחיר , 
ואם ירע המחבר בנפשו שלא ירע רקדוק לשה'ק היה. לו לעיין היטב: בתרגום 
שם שמביא החלק האחרון מתרגומו בפסוק הזה לראיה , ומדוע לא ראה לפניו 
שאמר התרגום על ,בין זרעך ובין זרעה" וז'ל : בין בָּנָח ובין בְּנָקָא (ר'ל בין 
בּף ובן בְָּ) + = | | 

מצד 188 והלאה ער סוף המחברת הוסיף המחבר מאמר אחר , קראו 
בשם הוספה, בה ירבר שלום אל בני ישראל , ומדבר על לבם בלשון רכה 
ומבקש מהם בתחנונים, שיפירו מסוה הסכלות -מעליהם, ‏ ולהשליך אחר גום 
את ספרי התלמוד כי שקר בימינם, ויקבלו את דת הנוצרית תמורתם. -- 


והולך ומביא. ראיות. בחזוק דת הנוצרית שהמשית ‏ כבר. בא, -- וראיות = 


ועדותיו המה על שני אופנים א) פסוקים מן תנ'ך, ב) מעשים המסופרים בספר 
ברית חדשה , | ב 

והנה על אופן הראשון מהפסוקים שבתנ'ך שמביא לו לראיה, לא בא 
ברבר חדש, כי כבר נשנו ונאמרו פעמים אין מספר מאז קמה דת הנוצרית ; 
וא'כ טרח בחנם , כי הספרים הישנים כבר גלויים וידועים , ואם אמרתי אתוכח 
עמו בזה , אין בירי טענה חדשה נגרם , ומה בצע כי אשנה דברים אשר כבר 


נשנו ונאמרו, ואז אטרח ג'כ בחנם כהמחבר הזה , ואך דבר אחד אשאלהו מה 


שמכנה תמיר את דברי דניאל בשם נבואה, ואת דניאל בשם נביא, וכי לא 
ירע שרניאל לא היה נב'א ל ובעבור זה לא נמנה ספרו זה בכלל ספרי הנביאים 


אולם בכלל ספרי הכתובים , שהמה למטה מספרי הגביאים בקדושתן , ואם 


בשביל זה שראה חלום או מלאך דובר אליו יקרא בשם נביא ! דאם כן תהיה 
הנר אִם ישמעאל גם כן נביאה כי ראתה מלאך ? וכן אבימלך מלך פלשתים 


ללבן הארמי שנגלה אליהם אלהים בחלום הלילה, ובלעם ואשת מנוח , וכחומה? 


מה שאמר. שם (צד 150) גדול יהיה. כבוד. הבית הוה האחרון מן 


4 


ו 0 | | 
= הראש ט'), | מלת אחרון תגיד שלא ‏ יהיה ‏ עור בית ‏ שלישי, עד 
כמה רחוק. המחבר הזה מיריעת לשון הקדש! בי מה יענה על פסוק וישם . 

את השפחות ואת ילדיהן ראשונה ואת לאה וילדיה אחרונים (בראשית ליג) ? 
= ופרוש מלת אחרון פה כמו אחד, וכן והלכה והיתה לאיש אחר ושנאה האיש. 

| האחרון וגוי או כי ימות האיש האחרון לא יובל בעלה הראשון וגו (רברים 
כ'ר), וכאשר תקח האשה זו עור בעל, >אז' יהיה נקרא גם הוא אחרון , וכן 
| הלאה , וכדומה הרבה בתג"ך , ועיין אמרי בינה פרק נ'א על הפדר . = 
| מה שמביא שם (צר 154) ראיה על דת יהודית שהיא שקר ; יען = 
שאין ליהודים ממשלה ושלוה , והמה שפלים ומדכאים עיי"ש בדבריו , 

על זה נוכל להשיבהו כמַה תשובות : 
= 6 הלא כבר אמר בעצמו (בצר 144) שהממשלה שנתן המשיח אינה 
ממשלה גשמית כי אם ממשלה רוחנית ; וא'כ מההצלחה הזמנית ושלותה אינה 
ראיה כלל , וכן טענו הנוצרים תמיד נגד היהודים ואומרים שהיהודים היו מצפים 
אז (בזמן הגלות ישוע הנוצרי) ג'כ על משיח שיבוא , אך חשבו שהמשיח יתן 
להם מלכות וממשלה והצלחה נשמית , ולא ידעו היהודים שהטובות אשר נבאו 
הנביאים על ימות המשית הנה רק טובות והצלחות רוחניות , 2 

> = גם אם נעיין היטב נמצא שהיהודים מעולם לא היה למו מנוחה שלמה, = 
אפילו בזמן ממשלתם , ועפ'י רוב היו תחת יד ממלכות אחרות, וסבלו פעם 
בפעם צרות , אך בכל זאת היתה עליהם השגחת ה' תמיד אף בצרתם , וממש 


במעמר הזה היה אברהם אבינו כל ימי חייו, ויעקב אבינו, וגם להם לא היו = 


ארצות , ולא מצאו מנוחה כל הימים, והלכו תמיד מגוי אל גוי ומממלכה אל עם 
אחר, וכי נוכל מזה לשפוט שלא היו צדיקים ? ובעת הזאת כאשר פבלו. אברהם 
ויעקב היו בעולם כמה ממלכות בהצלחה גדולה , וכן אח'כ כאשר היתה יהודה 
לגוי עצום והיתה לה ממשלה, ואף בזמן דוד ושלמה שהיתה ממשלתם גדולה 
= ועצומה, וה' שם שכינתו בירושלים בבית מקדשו , ושמח עם עמו ; גם אז היו 
בעולם ממלכות גדולות ועצומות מעובדי עבודה זרה והיו מצליחות מאד , וגם 
= מחוקק הנוצרי בעצמו הוא ושלוחיו חיו חיי צער כל ימיהם , וכן כל ראשי הנוצרים 
בראשית יסודתה, ואם כל הנביאים שאלו על צריק ורע לו רשע וטוב לו, ויש 
צדיק וטוב לו גם רשע ורע לו, "ולא מצאו הנביאים הללו מענה על שאלתם זו , 
ובפרוש נאמר את אשר יאהב ה* יוכיח, ונאמר בתורה:וזכרת את כל הדרך וגו' 
למען ענתף לנסמך לדעת את אשר בלבבך התשמר מצותיו אם לא ויענך 
וורעיבך וגו" וידעת וגו' כאשר ייסר איש את בנו וגו" וגו' להיטבך באחריתך 
(דברים ח'), ונאמר: הנה צרפתך וגו' בכור עני (ישעיה מ'ח), ואין זה ענש אך 
מופת על צדקת ישראל , גם נראה. מזה ברור שאין הצלחת עה'ז' הצלחה , וכמה- 
פעמים עינינו רואות אנשים פרטים שנדמה. לנו שיש למו כל הצלחת עוה'ז , 
ויחיו חיי ענג , אך כאשר יזדמן לנו לפעמים להתקשר בחברתם , ולבוא עמהם 
בברית אהבה ורָעות , וכאשר יודעו לנו כל מצפוניהם , אז מצאנו אותם משוללי . 
. 


כל ענג, ובי צער וכעס ומכאובים במגורם, וכמה רעות. נסתרות. ימררו את חיותם" ‏ 
ואשר יכאיבום יותר מכל עוני ומחסור ; ולהפך , מצאנו אנשים אף מעבדים" 
משעברים , ומעניים מרכאים, ואף מהמחזרים על הפתחים לבקש. פתותי לחם , - 
והמה בקרב לבם ירגישו כל חפש, ויתענגו עד בלי די , = ו 

יש עשיר וְשַר ה 

לבו. עפ וְסַר , 

וּלְאַחָר ושע צומח, 

וְהוּא שני שמח . 

נ) מה יענה המחבר על הממשלה של מאמיני מחמר , וכמה ה 
יש מהם, ומי לא יורע שמאמיני מחמד בראשית צמיחת דתם ואח'ז במה מאות 
שנה כבשו כמעט כל העולם , ולבר ממשלתם הגדולה אז , היו מהם חכמים > 
מופלגים והיו מלמדים את בס" העולם חכמה ודעת , והנוצרים בעצמם מודים " = 
שרת היהודים היא טובה מדת מחמר ? 

ג) לא ידע המחבר הזה שכמה מאות שנה אחר אשר עמרה דת ז הנוצרית " 
היתה לפעמים ליהודים ממשלה בפני עצמה ומלך מקרבם, עיין בספרי תעורֶה 
בישראל ובית יהודה , ושמע נא דברי החכם לנוצרים וואַרניקראָם בספרו 
(986 .₪ 1794 עבנוס)\ ‏ 410016 .11602 .0 .[מום) וז'ל : ,אַבער געוויסס נאך. 
איין אל (דיא יודען) רעכט גלאָנצענד ווערדען ווירר,, זאָללטע דאס ניבט שמ" 
איין קליינער אנפאַנג דאצו זיין קאָננען , ראפם דען יורען הייטע צו טאגע אין 


| פערשירענען שטאאַטען גראַססע פריווילעניען ערטהיילט וועררען , אונד אין דער" 


גענענד אום יערוזאַלעם. הערום דער בעזיטץ אייגענטהימליבען לנרעס פער- 
שטאַטטעט ווירר ?' עכ"ל , 

אך לו היה החכם ווארניקראָס חי עמנו היום, היה רואה כמה חפשיות 
נתנו ליהודים בכל ממשלת אייראפא , וכמה מושלים ושרים מהיהודים היום , 
כנון הארון ר' משה מאָנטיפיאָרע סהעריף (80111) בעיר המלוכה לאָנראָן , 
וכמה ראשים ושרי צבאות (יעניראָלי) יש מיהורים בחיל מרינת פראַנקרייך , 
ומדינות זולתם , וכמה ארוואָקאַטען, ופראָפעספאָרען ‏ יש מהם במדינות רבות 
היום , ונקוה לה/ שכאשר יהיו נמצאים בזמן מהזמנים בין היהודים אשר במדינתנו 
ארץ רוסיא (אלהים ירים קרנה) יהורים כאלה אשר יהיה גם למו כשרון רב , 


| ויהיו מכשרים גם הם כמו אלה היהודים אשר במרינות הללו שהזברנו ; א" 


בודאי לא תמנע ארץ רוסיא הטובה והישרה גם היא לתת ליהודים חרות כזו , 
ולשום משרה על שכמם, לבחור מחכמיהם ומהמכשרים שבהם, ולשומם ה" 
בבתי המדרש והן בצבא חילותיה למורים ושרים , איש איש כפי בשחנו , 


בצר 156 אמר המחבר וז'ל : 
והלס טנס קעס יע מופפיס סרכס 56 סמטימייס [כ' סטלריס] מנמלפוס. 
סט גופות טסוריס טר 5 טעטו כסס. רקכון. (ספלמודייס בעפמס פמחו. טכ. 


2% קיכ |, וגס יקדס פלפפנמיס מקרפטיס. מק לס נוגטיס -כקכרי סטלמיס סלו 


,/ | ₪ 2 יי קמס מו + פפון כו קללס. % פלמושל 


כנכד כלמל סד סזס ברול. וידוע ל וגס (כר כדור כַזְהָ" - 


> הנפים. והנפלאות- האלה. אשר 2 פה מפי המחבר. הזה., = לא - אבוא 
לחבחיש; ומי. יוכל- להכהיש את הרבים -בדבר הנוגע ‏ לאמונה ? ובפרט בדבר 
שאומרים-שהוא ברור. להם--עפ'י עדות חושיהם או עכ'פ עפ'י חושי. מַמַפּרִיהֶם או 
מִמְפַפְּרִי מִסְפּרִּיהָם : ואמינו כרצונם וכחפצם . 
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- = אך מה שכוון המחבר הוה לחדור. באמונה. זו גם ‏ בלבותינו. היהודים  ,‏ לא - 


ופה -כוון ; כ אז נהיה: אנחנו מכרחים להאמין ענינים: כאלה גם - על קדושינו 


מהמתים-והחיים , כפי שיסופרו גם: עליהם מאנשים מבני בריתנו , 
נסים.ונפלאות אין חקר , וגם המספרים הלו -אומרים. לנו שהוא. הבר ברור וידוע 


| לכל! ואין אחד. משני הצדדים. המספרים (היינו : מהיהודים והנוצרים)ְִול. לתת 
> יתחון. לאחר על השני, ‏ כי שניהם בסגנון אחד עולים , -- ואם נאמר ששניהם 


, 5 


| צורקים,: ועל כן נאמין' בשניהם ?. אז לא יהיה עוד מוה מופת לדת , לא לדת זו 
ולא. לדת זו יען ששתי הדתות. האלו בכחן להעמיר אנשי מופת ובעלי נס ; ואם 
אין מזה. מופת -לדת , לא לזו ולא לזו; א'כ לאיזו תכלית נכריח: את לבותינו. 
להאמין. בדברים - היוצאים. מההיקש- הטבעי. !-- ופן יאמר המחבר הזה שמות. 
תלקח- עכ'פ ראיה: ואות :שה" יתברך מפליא לעשות עם ‏ צדיקיו וחסידיו, יראיו 
זקדושיו , להשאיר אחריהם ברכה ולעשות ‏ מופתים בארץ גם אחר מותם , חלפ 
תהלוכות. צרקתם עם ה' ? אז,: כל. זמן שלא יעמיד לנו המחבר הזה לעין השמש 
עדות. ברורה שפפורי היהודים, מה .שמספרים :נסים ונפלאות: מקדושיהם, שקר 
המה , וספוריו ‏ מהנפים ‏ של קדושיו המה כנים : ואמתים, ‏ כל - הימים האלה , 

מוכרח יהיה המחבר הזה על כרחו להורות שהשם יתברך מפליא לעשות עם כל 
צריק וחסיד וקדוש , הת שיהיה עברי או נוצרי, כי גם היהודים גם הנוצרים 


= אומרים שניהם (אלו: ' צדיקיהם וחפידיהם , ואלו על צדיקיהם וחסידיהם) שהמה 


אנשי מופת בחייהם ובמותם', --- ואם ככה יוה המחבר הזה , מעתה כל הספור 
הזה. שהביא פה יהיה. לא. לבר ראיה ‏ לסתור לתכלית כוונתו שכוון. בכל הספור 
הזה, אולם אדרבה ראיה גדולה ועדות חזקה אל שטת היהודים בתכלית ד 


האומרים בין נוצרי בין יהודי, ייכל להיות צדיק וחסיד אמתי, ושפרו לא יק 


לעולם הגמול , וכבוד ה' יאספהו , לשבוע בנעימות נצח , 


שם בצד זה, בא המחבר ומהלל את הנוצרים שהם מקיימים כל המצטרך 
לעבודת ה', היינו שבתי התפלות שלהם המח ממש על תבנית בית המקרש 
שהיה בירושלים וגם בבית תפלתם 5 הנוצרים היונים) יש כמו בבית המקרש, 
מקום הנקרא קדשי קדשים וכו' , | 
אם יש להנוצרים הללו כמה. 7 שאין אצלנו היום , יש נגדם לנו 
היהודים ג'כ מעלות בעבודת ה' שאין להם , ד'מ : שכל אחר ואחר מאתנו אנשים 


ונשים וטף כלם יכולים לקרות וכל אחד מתפלל שלש פעמים ביום, ממש כמו 


עם הַזְברים ,. ומפי. בהני. הנוצרים-הגדולים שמעתי לא אחת ולא שתים , שאמרו,, 
הלואי היה זה המנהג נהוג גם אצלנו הנוצרים , 

מעתה נאמר אל המחבר הזה + לשוא עמלת בספרך זה להבאיש חנם את 
ריח אחיך העברים אשר משרם ינקת , ומטובם שבעת , שים פה נגד אתי ו 
הנוצרים ,- ויוכיחו בין שנינו , הלך הלכת מאתנו, ובחרת בדת החרשה, 
נכסף נבספת אליה , או מצאת בה נעם לנפשף , או שקול רעתך שונטות למצך > 
פנו אליה , או מי יודע איזה דבר חיצוני הניעך [כי לא אוכל לשפוט -על הבר" 
זולתי ועל מחשבות לבו כי איך ידע זה מה שבמטמון חברו ,: ע'כ לא אוכיחך . 


על. זה ,; ואברכך, צלח. רכב הָיָה איש ישר. וצריק: ברתך החדשה, כרבים 


מהנוצרים, שנמצאו בם. אנשי: יושר וצרק , והכמים , ונבונים , -ותמימי. דרך 
וישרי לב , -גם צדיקים וחפירים ,. לך בנתיב. הטובים והמתוקנים שבהם , וטוב 
לה ואל תאשר בדרך אנשי רשע , כי גם בין הנוצרים הבים המה ,7 | 

ואל יסורו מלבבך -- כל הומום אשר אתה חי על האדמה --- הטובות 
והחסדים \ אשר גמלוך. אחיך. בית ישראל -- מיום צאתך לאור עולם: עד יום 
תמורתך , -- ואל תספר בגנותם , ואל ישמע על פיך, כל הימים , אך טוב., אך 
צרק תדבר בהם ומהם , ספר נא לאהינו הנוצרים מהחכמים. והנבונים שבהם , 


החון, --- גם הנשים שלנו עומדות בבית מיוחד ב , ואינן מעורבות- 


מהמאמרים הנכבדים והמהוכמים והנפלאים הנמצאים בספרי התלמוד ויתר ספרינו | 


הרבים , ומהתקנות הטובות אשר תקנו רבותינו באומתנו בכל דור ודור , ומהמדות" 
הטובות. ‏ והמוסר  ,‏ והצרקות: אשר ‏ עושים . היהורים עם ענייהם , ותוליהם. > 
ותלמידיהם העניום והאמללים, וכדומה וכדומה , כאשר נודעים לך באמת , אזר 


= יהללוך גם הנוצרים הנכבדים הישרים והטובים, בראותם כי אינך איש רע '"לב, - 


מבעלי מדות משחתות  ,‏ שאינך משלם רעה תחת טובה , וכי זכור תזכור כל הטוב 
אשר עשו עמך אבותיך והוריך ומוריך , וכל בני בריתך היהורים + מעת יצאת 
מרחם , ואפילו המצריים אשר הרעו .עם אבותינו , נצטוינו:. עליהם בתורה , שלא 
נתעבם , כי גרים היינו בארצם , ומכ'ש אומתנו --- עדת היהודים --- שהיתה 
לך כאם, והושיטה לך זרועה , וכלם מאחינוּ בית ישראל עמדו מוכנים להושיעף 
אז בגיחך מרחם , אנשי החבורה בקור חולים היו מוכנים להביא .אמך היולרת 
אל בית החולים, | | ההקדש -- אם: תצטרך , וכן הלאה כל החבורות , מלביש 


ערומים, תלמוד. תורה , והבנסת כלה , וכדומה , --- והכינו לך ספרים ‏ הרבה > 


בבתי המררש, והכינו שם עצים להסיק' בחרף למען יחם לך , והכינו נרות שמה, 
ועוד- ועוד המון טובות שהגיעו. לך מעדת. ישראל,. עד כי גדלוך והיית לאיש , 
ועתה הזה הוא הגמול שגמלת להם , לבזותם ולחרפם אותם ואת בכ 


וסופריהם ! ! ל ב ן 
ו 


*₪ 
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